PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO RIO GRANDE DO SUL
FACULDADE DE TEOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA
MESTRADO

Silvio Luiz Wolitz de Almeida Junior
HOLISMO E ESPIRITUALIDADE CRISTA

Prof. Dr. Luiz Carlos Susin
Orientador

Porto Alegre
2010



Silvio Luiz Wolitz de Almeida Junior

HOLISMO E ESPIRITUALIDADE CRISTA

Dissertacdo apresentada ao programa de P0s-
Graduacdo em Teologia da Faculdade de Teologia da
Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do
Sul como requisito para obtencdo do grau de Mestre
em Teologia.

Orientador: Prof. Dr. Luiz Carlos Susin

Porto Alegre
2010



GRATIDAO

Agradeco:

- ao Deus-Trindade, o Deus da vida, que sustenta tudo o que existe com seu

amor e inspira meu coragao a querer ser melhor no servigo aos irmaos.

- a Fernanda, minha esposa, pelo testemunho de amor, incentivo e fé durante

todo o processo desse trabalho.

- a todos os professores e funcionarios da Faculdade de Teologia da PUCRS

que colaboram com meu aprendizado e crescimento académico.

- a minha familia que sempre acreditou em mim e lutou ao meu lado, em

especial Neusa a minha querida mae.

- a0 meu orientador, Prof. Dr. Luiz Carlos Susin, pela dedicacdo, firmeza,

persisténcia, e o cuidado na minha caminhada de producéo deste trabalho.

- a0 Pe. Pedro Kunrath, Pe. Rubens do Santos, Pe. Eduardo Santos, Pe.
Leomar Brustolin, Pe. Erico Hammes, Pe. Sérgio Marucci, Ir. Veroni de
Medeiros, Augusto Teixeira, Fatima Ali, Mateus Silveira e Fabiano Vian,
sdo grandes amigos que acompanham a minha caminhada pessoal e profissional,

sempre torcendo pelo meu sucesso.



Céantico das criaturas

Louvado seja Deus na natureza,
Mée gloriosa e bela da Beleza,
E com todas as suas criaturas;

Pelo irmé&o Sol, o mais bondoso

E glorioso irmé&o pelas alturas,

O verdadeiro, o belo, que ilumina
Criando a pura gléria - a luz do dia!

Louvado seja pelas irmas Estrelas,
Pela irmd Lua que derrama o luar,
Belas, claras irmés silenciosas
E luminosas, suspensas no ar.

Louvado seja pela irma Nuvem que ha-de
Dar-nos a fina chuva que consola;

Pelo Céu azul e pela Tempestade;

Pelo irmdo Vento, que rebrama e rola.

Louvado seja pela preciosa,

Bondosa agua, irma Gtil e bela,

Que brota humilde. E casta e se oferece
A todo o que apetece o0 gosto dela.

Louvado seja pela maravilha

Que rebrilha no Lume, o irmdo ardente,
Tao forte, que amanhece a noite escura,
E tdo amavel, que alumia a gente.

Louvado seja pelos seus amores,

Pela irm@ madre Terra e seus primores,
Que nos ampara e oferta seus produtos,
Arvores, frutos, ervas, po e flores.
Louvado seja pelos que passaram

Os tormentos do mundo dolorosos,

E, contentes, sorrindo, perdoaram;
Pela alegria dos que trabalham,

Pela morte serena dos bondosos.

Louvado seja Deus na mée querida,
A natureza que fez bela e forte:
Louvado seja pela irmé Vida
Louvado seja pela irmd Morte.
Ameém

(Inspirado no cantico das criaturas de Sao
Francisco de Assis)



RESUMO

A presente Dissertacdo apresentada para o Mestrado em Teologia discorre em
duas areas: a espiritualidade cristd e o paradigma ecoldgico-holistico. O Paradigma
Moderno, a tecnologia e a ciéncia e a globalizacdo conduziram o homem a uma
condicdo de conhecimento e desenvolvimento maravilhosos. A racionalidade do
paradigma dominante com sua marca racionalista-mecanicista-reducionista instituiu o
conceito de progresso como desenvolvimento econémico, levando ao épice capitalista e
0 homem a uma derradeira situacdo. A vida nunca esteve tdo ameacada na historia da
humanidade. Diante das crises ecoldgicas e sociais do século XXI o ser humano se
encontra perplexo. A racionalidade dominante nao oferece solugdes capazes de resolver
as problematicas modernas. Entdo emerge o Paradigma Ecologico-Holistico,
manifestando novas: consciéncia, €ética e pensamento. A humanidade percebe-se como
uma Unica comunidade que habita a mesma casa: o planeta Terra. A ecologia, a fisica
quéantica e a espiritualidade constroem novas pontes entre a ciéncia e a realidade e
provocam uma transformacdo nas perspectivas da humanidade. Nesse contexto o
Cristianismo, com sua espiritualidade histérica e encarnada, expressa a fé na boa noticia
de Jesus Cristo e entra em didlogo com a macrotransicdo. A espiritualidade cristd, sem
deixar de manifestar a sua identidade no seguimento de Jesus Cristo e ha missao pelo
Reino de Deus, procura promover a plenitude da comunidade humana na inculturagéo
do Evangelho, na defesa a todas as formas e expressdes da vida e no reencantamento

frente ao mistério do universo.

Palavras-chave:  Espiritualidade  Cristd, Holismo, Paradigma emergente,

Macrotransicao, Ecologia.



ABSTRACT

This Thesis submitted for Master of Theology discourse about two areas:
Christian spirituality and eco-holistic paradigm. The Modern Paradigm, the science, the
technology and the globalization have led the man to a wonderful condition of
development and knowledge. The rationality of the dominant paradigm, with its brand
rationalist-mechanist-reductionist, introduced the concept of progress as economic
development, leading capitalism to the summit and man to a final situation. Life has
never been so threatened in humanity’s history. Considering the XXI century ecological
and social crisis, human being is perplexed. The dominant rationality does not offer
solutions that address the modern issues. Then emerges the Eco-Holistic Paradigm
expressing new: consciousness, ethics and thought. Humanity sees itself as a unique
community that inhabits the same house: the planet Earth. The ecology, quantum
physics and spirituality build new bridges between science and reality and it arouses to
a transformation in humanity’s perspective. In this context, Christianity, with its
historical and embodied spirituality, express the faith in Jesus Christ good news and get
in dialogue with macroshift. The Christian spirituality, while expressing its identity with
Jesus Christ good news and with the Kingdom of God mission, seek to promote the
fullness of the human community in the inculturation of Gospel, in defense of all forms

and expressions of life and re-enchantment in front the mystery of the universe.

Key-words: Christian Spirituality, Holism, Paradigm emerging, Macroshift, Ecology.
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INTRODUCAO

O planeta Terra e a humanidade demonstram claramente as consequéncias dos
atuais paradigmas e visdes de mundo. O paradigma moderno, como grande poder
explicativo, sustentou o marcante progresso tecnolégico, com énfase no racionalismo
empirico e no controle da natureza, expressando a atitude geral do homem frente ao
mundo. Uma visdo racionalista-mecanicista-reducionista da realidade, originaria da
filosofia de Descartes e da fisica de Newton, justificaram o progresso como
desenvolvimento econdmico, chegando ao apice capitalista e as leis do mercado, e
levando 0 homem a uma derradeira situacdo’: a separacdo de objeto e sujeito, entre
consciéncia e mundo, entre alma e corpo, individuo e comunidade, homem e natureza,
0s grandes ideais de igualdade e liberdade. O Homem habita o grandioso Universo-
maquina, regido por leis matematicas perfeitas. Desmorona-se a visdo organica do
mundo, célida e misteriosa, estabelece-se a fria e estreita visdo reducionista e
racionalista®.

Nas ultimas décadas, ocorreram transformac6es que atingiram todos os niveis da
vida. A crise ecoldgica, social, e da civilizacdo, a perplexidade diante dos complexos
problemas da atualidade tém provocado a aproximacdo de diferentes areas do
conhecimento,  procurando  respostas, acGes  cooperativas, = movimentos
interdisciplinares. Nesta perspectiva, o paradigma ecoldgico-holistico emerge cada vez
mais como uma nova forma de compreender 0 mundo, uma nova realidade cientifica e
social. O holismo postula que hd uma tendéncia, que se supde seja propria do Universo,
a sintetizar unidades em totalidades organizadas. O homem é um todo indivisivel, que
ndo pode ser explicado pelos seus distintos componentes (fisico, psicolégico ou
psiquico) considerados separadamente. O objetivo é um entendimento de conjunto, uma
visdo do todo que possui as caracteristicas proprias e independentes das caracteristicas
de suas partes®. A fisica quantica, os principios de indeterminacdo de Heisenberg e de

complementaridade de Niels Bohr, o desenvolvimento da ética ecoldgica e da educacao

! CREMA, Roberto. Introdugdio a visdo holistica: breve relato de viagem do velho para o novo
paradigma. Sdo Paulo: Sumus, 1980, p. 27.

2 Ibidem, p. 33.

* Ibidem, p. 59-72.



ambiental, como também os conhecimentos de diferentes areas abrem uma nova
perspectiva para a ciéncia”.

O seéculo XXI é o da consolidacdo da globalizacdo. A terra é um
superorganismo, em que terra, vida e humanidade nédo sédo realidades justapostas, mas
formam um todo organico, um superorganismo vivo que tem bilhdes de anos de
evolugdo e de histéria. Cosmos, terra, vida e humanidade formam um todo. Somos a
propria terra que chegou ao seu momento de consciéncia, de sentimento, de liberdade e
de responsabilidade. Os seres humanos que estavam dispersos em suas culturas,
confinados em suas linguas e estados-nacgdes, agora estdo voltando do seu exilio rumo a
casa comum que é o planeta terra. A globalizacdo representa este novo momento da
terra e da espécie humana. Todos se encontram como num Unico lugar: no Planeta
Terra. A partir de agora s6 havera a historia da humanidade unificada e globalizada,
unida com a histéria da terra’.

A teologia deve tomar a posi¢do de Paulo em Atenas ao usar 0 verbo traduzido
do grego por “dialogar” (At 17,17): o didlogo entre a visdo de mundo que surge da
ciéncia e a proveniente da revelacdo. O dialogo remete a convicgdes diferentes: a da
complementaridade, da interacdo ou da colaboracdo. Posicdes diferentes que podem
admitir uma convergéncia ou complementaridade. Podemos falar aqui de valores
complementares. No nivel existencial: a fé da as respostas que a ciéncia ignora, pode-se
dizer: “a ciéncia diz o como; a fé, o porqué”. no nivel ético: a ciéncia carece de religido
para lhe apresentar uma escala de valores que ordene o seu desenvolvimento, evitando
uma ciéncia sem limites®.

O Cristianismo é encarnado, se manifesta na historia e atravées dela; é Deus que
vem ao nosso encontro. A espiritualidade cristd ndo pode ser pensada, muito menos
vivida fora do cora¢do do mundo, ela estd fundamentalmente enraizada com a realidade.
Hoje tornou-se imprescindivel um dialogo profundo com as teorias cientificas modernas
na busca de respostas e de uma compreensdo global da natureza, do homem e da
experiéncia religiosa. Ha4 uma imperiosa exigéncia de se repensar nossa relacdo com o

meio ambiente, com as manifestagdes da vida e 0 cosmo.

* GIMARAES, Carlos Antonio Fragaso. O Novo Paradigma Ecolégico-Holistico, 2006. Disponivel em:
<http://br.geocities.com/carlos,guimaraes/holistica,html> Acesso em: 10 de abril de 2009.

5BOFF, Leonardo. Século XXI, Século da Espiritualidade? 2001. Disponivel em:
<http://www.leonardoboff.com/site/Iboff.htm>;. Acesso em: 06 de maio de 2009.

® MALDAME, Jean-Michel. Cristo para o Universo: Fé cristd e cosmologia moderna. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 44.
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A espiritualidade é atribuida a todo homem que esta aberto ao mistério. Algumas
dimens0es da espiritualidade cristd merecem destaque. A Dimens&o Trinitaria: a vida do
cristdo procede e tende & comunh&o com Deus Trino; na relagdo com o Pai, com uma
experiéncia filial e de disponibilidade ao plano salvifico; na relacdo com o Filho que
transmite verdadeira vida. No seu seguimento e na insercdo no seu Corpo mistico somos
introduzidos na vida de Deus. Assim, a experiéncia pascal é central, pois é pela
encarnagdo, morte e ressurreicdo que o género humano recebe a graca e participa da
vida divina. No Espirito, relacdo traduzida em um caminho de espiritualidade que
conduz a maturidade e a renovacdo. Dimensdo Eclesial: a salvacdo tem um carater
comunitario; deve realizar-se na comunidade dos fiéis, na Igreja, assembleia onde Cristo
estd presente sacramentalmente em seus mistérios fazendo-os comunidade de vida,
concreta na promocdo da fraternidade, da solidariedade, na caridade, na amizade e no
apostolado marcadamente testemunhado no amor’.

Podem-se traduzir o intuito e o esforco desejado por esta Dissertacdo na viséo do
astronauta John W. Yong, por ocasido da quinta viagem a Lua, em 1972. Sua visdo €
paradigmatica: “L& embaixo estd a Terra, esse planeta branco-azul, belissimo,
resplandecente, nossa patria humana. Desta perspectiva, ndo ha nele brancos e negros,
divisOes entre leste e oeste, norte e sul. Todos formamos uma Unica Terra. Como uma
bola de natal dependurada no fundo negro do universo. Temos um destino comum,
devemos aprender a amar a terra como nossa casa comum. Somos cidaddos do mundo e
ndo deste ou daquele pais” ®.

Cada vez mais nos sentiremos como uma sociedade mundial: uma pelas
convergéncias comuns, e diversas pelas expressdes culturais diferentes de realizar
unidade. Formaremos e nos sentiremos como uma unica familia.

Num retorno a mistica, buscamos os pilares e as raizes da experiéncia cristd, na
procura de responder a pergunta: como propor uma espiritualidade sem
fundamentalismo, e sim com fundamentos que possam corresponder aos conhecimentos
cientificos modernos, dialogal, que vai ao encontro do outro? Isso sem perder a propria
identidade da espiritualidade cristd, trinitaria, cristocéntrica, com dimensdes

eclesioldgicas e, portanto, com expressdo comunitaria e social.

" Caracteristicas especificas da espiritualidade crista. (Cf. LOIS, Julio. Espiritualidade. In: SAMANES,
Cassiano Floristan, TAMAYO-ACOSTA, Juan-José. Dicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo. So Paulo: Paulus, 1999, p. 243-241)

DICIONARIO DE ESPIRITUALIDADE. p. 347.

8 BRIGUENTI, Agenor. A Igreja Perplexa: a novas perguntas, novas respostas. Sdo Paulo: Paulinas,
2004, p. 77.
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N&o ha mais como estar fechada em si mesma, a espiritualidade crista deve
conseguir realizar pontes com os conhecimentos do nosso tempo. A fisica moderna, a
biologia, a quimica, a historia, a sociologia e todas as outras areas do conhecimento
seguem a procura de respostas sobre quem € o homem no universo, sobre seu lugar no
cosmos. E preciso articular esses saberes se nossa pretensdo é anunciar uma boa noticia,
dizer algo sobre e para o0 homem do mundo globalizado, pluricultural e dito pds-
moderno.

Essa Dissertacdo tem o0 objetivo de apresentar a identidade da Espiritualidade
crista e estabelecer um dialogo com o Holismo. No confronto com a macrotransi¢édo
aprofundar similaridades e diferencas. No primeiro capitulo apresenta o conceito de
paradigma e uma contextualizagdo do paradigma moderno. A emergéncia do holismo e
seus aspectos cientificos, culturais e éticos, para desenhar um esboco da espiritualidade
holistica.

O segundo capitulo discorre sobre a identidade e os fundamentos da
espiritualidade cristd. Define caracteristicas fundamentais da experiéncia de Jesus Cristo
e da vida espiritual do cristdo. Uma espiritualidade de seguimento e missdo pelo Reino
de Deus, encarnada, historica, trinitaria e pascal. Completa apresentando um panorama
historico e do desenvolvimento e inculturacdo dessa espiritualidade.

O terceiro capitulo procura pontos e convergéncia entre e Espiritualidade Crista
e 0 Holismo. Ao beber na fonte da experiéncia cristd procura estabelecer pontes de
didlogo com a macrotransicdo e o novo paradigma ecoldgico. Na inculturacdo, no
holismo trinitario e na espiritualidade escatoldgica da criacdo, vé possibilidades de
aprofundar a boa noticia de Jesus Cristo e revelar o amor de Deus que convida 0s

homens e mulheres a formarem uma sé familia reunida em torno do amor.
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1. PARADIGMA HOLISTICO E ESPIRITUALIDADE HOLISTICA

No instante ou periodo em que as problematicas enfrentadas perdem a condi¢do
de ser resolvidas dentro de um determinado sistema racional; no momento em que
entram em conflito com os eixos fundamentais responsaveis de avalizar a unidade, a
consisténcia e a coeréncia de determinada concepcdo de mundo, entdo as plausiveis
repostas dentro de um determinado logos sequer se aproximam ou tangenciam algum
caminho de resolucdo para o problema estabelecido, insurrecionam entdo as crises. O
pensamento humano, a filosofia, a ciéncia, a teologia e a espiritualidade podem mostrar
a sua maior importancia e desafiar as capacidades do intelecto humano. Para Mauricio
Abdalla, vivemos um momento assim, em que 0s sabios se tornam insensatos, e 0S
loucos adquirem bom senso®.

Longe de alimentar um pessimismo sem saida, € hora de rever os pilares da
nossa racionalidade, rever os fundamentos de nossos paradigmas e analisar a
macrotransicdo eminente. Com as descobertas cada vez mais incriveis na ciéncia, o
despertar da sensibilidade e da solidariedade, a ampliacdo da viséo e da consciéncia de
nosso lugar no mundo e da rede que interliga a Ginica e complexa “comunidade” de seres
vivos do planeta, é inegavel a necessidade de reconstruir nossas relacfes para garantir a

dignidade da vida na Terra.

1.1. Sobre Paradigmas

Paradigmas séo realizagdes cientificas reconhecidas universalmente que, durante
um periodo, fornecem solugdes modelares e interpretacdo da realidade para uma
comunidade humana, seus pensadores e cientistas'®. Engloba o conjunto de crencas,
valores, técnicas e procedimentos compartilhados por uma determinada comunidade.
Segundo Thomas Kuhn, as revolucBes cientificas sdo episodios de desenvolvimento

ndo-cumulativo, nos quais um paradigma mais antigo é total ou parcialmente superado e

SABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperagéo: em busca de uma nova racionalidade. Sdo Paulo:
Paulus, 2002, p. 25.
9 KUHN, Thomas. A Estrutura das Revolugdes Cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1987, p. 18.



13

até substituido por aquele que surge demonstrando ser o mais adequado a construgéo
cientifica. J& o surgimento de um novo paradigma nédo se da pelo processo de acimulo
linear de conhecimentos, de interpretacdo, mas de um acontecimento abrupto, ou seja,

sem estrutura definida.

1.1.1 Conceito

Uma mudanca profunda e irreversivel, para as ciéncias naturais, se denomina
“evolugao”. A Teoria do Caos e dos sistemas dinamicos a chamara de “bifurcagdo” se
ela caracterizar rapidez e uma indeterminagdo intrinseca. A ‘“macrotransi¢do” ¢é o
equivalente social das “bifurcacdes”. Por ndo ser local e limitada, mas grande e geral, ¢
compreendida por “macro”. Varias geragdes passaram, noS povos e sociedades, para
criar uma cultura capaz de engrenar com as mudancas produzidas por elas mesmas no
modo e nas condi¢des de vida. Agora, durante um periodo curto, na mesma geragédo, em
diferentes momentos, cria-se a cultura necessaria para sobreviver e prosperar no mundo.

Uma macrotransicdo € determinada pela consciéncia dos membros do sistema.
Isso ocorre porgque, como em todo o processo de bifurcacdo, uma bifurcacdo na esfera
social inicialmente é indecisa quanto a conclusdo para a qual se orienta. Seu resultado é
decidido por flutuacoes aleatérias dentro do sistema ou em seu ambiente. Ao contrario
dos sistemas naturais, nos quais o sistema nao controla as suas flutuacfes — elas nao sdo
influenciadas pela vontade consciente de seus membros — as sociedades humanas estdo
sujeitas aos valores e as vontades dos seres humanos. Inevitavelmente, a consciéncia
daqueles que participam de uma macrotransicdo age de maneira decisiva e determinante
no seu resultado™.

A macrotransi¢cdo que estamos vivendo ndo é a primeira da Historia. Quando
nossos antepassados desenvolveram algumas formas de cultura e de organizagéo social,
ocorreram mudancas nas relagdes dos individuos entre si e com a natureza, o que levou
a transformagbes nas suas crencas, suas cosmovisdes e seus valores. O ritmo das
mudancas tem acelerado ao longo da historia da vida e da histéria humana. Podemos
caracterizar trés eras importantes: Mythos, Theos e Logos. Da era do Mythos para a era

do Theos foram aproximadamente mil anos, e para mudar da era do Theos para a

1 | ASZLO, Ervin. Macrotransicdo: o desafio para terceiro milénio. Sdo Paulo: Axis Mundi:
Antakarana/Willis Harman House, 2001, p. 24.
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variante classica do Logos, muitos séculos se passaram. Apesar de os seguidores de
Jesus levarem séculos até o cristianismo atingir sua ascensao na Europa, a converséo de
Constantino representou uma solidificacdo rapida. O que compreendemos como Logos
da era moderna nasceu dentro do Logos medieval, em um periodo de cerca de um
século. E no século XX, seu colapso ocorreu em décadas. O ritmo acelerado pode ser
compreendido ao voltarmos nosso olhar para a histéria da vida na terra. Séo
aproximadamente quatro bilhdes de anos desde o aparecimento das primeiras formas de
vida; espécies cada vez mais complexas apareceram na biosfera, evoluindo em um ritmo
sempre mais acelerado.

Com o Homo sapiens sapiens, o processo evolutivo dos hominideos se
transformou de genético para sociocultural, o que o levou seu ritmo para outra ordem
de magnitude. Ha cerca de 50 mil anos, temos registros de civilizacdes organizadas,
com ritos de passagem, escrita e praticas socioculturais. De oito a dez mil anos antes do
nosso tempo, o homem domesticou as primeiras variedades de animais e passou a
cultivar plantas. Surgiram, alguns milhares de anos mais tarde, os impérios arcaicos do
Oriente Médio e do Extremo Oriente. Para ilustrar, € possivel comprimir o tempo da
vida no planeta, o qual é estimado em cinco bilhdes de anos, em um Unico ano. Nessa
perspectiva, os mamiferos s6 surgiriam em dezembro, e 0 Homo erectus nos ltimos
100 minutos, na noite de 31 de dezembro entre dez e onze da noite, e mais de 90 %
desses 100 minutos gastos com a busca de alimentacdo e producdo de instrumentos de
pedra lascada. E, somente no Gltimo minuto, teriamos a aurora das descobertas do
sapiens: 0 uso dos metais, 0 dominio das oceanos e da atmosfera, a utilizacdo da energia
dos combustiveis fosseis e do atomo. E, assim, da macrotransicdo do Mythos dos
pastores neoliticos, dos homens da terra e agricultores para o Theos das grandes
civilizagbes da Historia ocorreu nos ultimos 30 segundos. A macrotransicdo de Theos
para Logos do mundo cléssico teria lugar nos ultimos 12 segundos, e, por fim, a
macrotransi¢cdo do nosso tempo comecaria no ultimo segundo antes de o relégio marcar
meio-noite.

A humanidade construiu uma série de cosmovisdes e paradigmas no decorrer da
sua historia. Para compreender melhor o momento em que chegamos, podemos retornar
aos seculos XVI e XVII. A cosmoviséao escolastica aristotélica-tomista, a qual mesclava
razdo e fé, dominante em toda a Idade Média, é abalada de forma profunda e irreparavel
pelo Renascimento e, finalmente, pelo lluminismo. Inicia-se entdo a Revolucdo

cientifica, responsavel por desvincular profano e sagrado. Como afirma Frijof Capra:
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No século XVII, René Descartes baseou a sua concepcdo da natureza numa
visdo fundamental entre dois dominios independentes e separados — o da
mente, a ‘coisa pensante’ (res cogitans), e o da matéria, a ‘coisa extensa’ (res
extensa). Essa cisdo conceitual entre mente e matéria tem assombrado a

. . . L 12
ciéncia e a filosofia ocidentais ha mais de trezentos anos.

A concepcdo racionalista-mecanicista-reducionista, fruto do trabalho de
Descartes em seu pensamento, de Bacon no método empirico indutivo, e da fisica
Newtoniana, norteou a ciéncia moderna e a guiou a previsibilidade, a quantificacdo e o
controle da natureza, do ambiente e da vida. O desenvolvimento econémico tornou-se
sinbnimo de progresso e conduziu ao apogeu das leis do mercado, e a humanidade a
uma situacdo extrema®>.

A simbiose entre religido e ciéncia, determinante no aprisionamento do fator
objetivo pelo subjetivo e do profano pelo sagrado, passou por um rompimento, que de

certa forma revelou-se como pervertido, dando lugar a outro equivocado extremismo.

1.1.2 Paradigma Moderno e suas consequéncias

A consciéncia mitica da era do Mythos, a consciéncia teista da era Theos e a
consciéncia racional da era Logos, cada um em seu tempo, apresentaram utilidade e
funcionalidade. Pode-se afirmar que as civilizagbes humanas e a cultura mantiveram-se
vivas e em desenvolvimento devido as formas de consciéncia mais adaptadas
emergentes com o desenrolar do tempo. Isso que ndo aconteceu por toda a parte, pois
sdo inumeras as sociedades e civilizagdes vitimas das circunstancias cambiantes para as
quais ndo estavam prontas, ndo se adaptaram, ndo foram capazes de sobreviver™.

No final do século XX e inicio século XXI, observamos que os problemas e as
crises enfrentados estdo ultrapassando o limiar da tolerancia; os sinais do colapso da
sociedade industrializada classica estdo a nossa volta™®. Nas Gltimas décadas, ocorreram
transformacgdes que atingiram todos os niveis da vida. A crise ecoldgica, social, e da

civilizagdo, a perplexidade diante dos complexos problemas da atualidade tém levado a

12 CAPRA, Fritjof. As conexdes ocultas. Ciéncia para uma vida sustentéavel, p. 62-66.

3CREMA, Roberto. .Introducdo a visdo holistica: breve relato de viagem do velho para o novo
paradigma , p. 27.

¥ |LASZLO, Ervin. Macrotransicao: o desafio para terceiro milénio, p. 37.

15 1bidem. p. 21.
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aproximacdo de diferentes areas do conhecimento, procurando respostas, acdes
cooperativas, movimentos interdisciplinares. Vivemos 0s momentos mais intensos de

transformacéo na historia:

Poucas décadas trouxeram as maiores transformac8es em todos os niveis da
vida humana na face da terra. Nunca as mudancas foram tdo velozes e nunca
as transformacbes socioecondmicas afetaram tanto o equilibrio do

. . 16
socioambiental.

E a visdo e o paradigma deste mundo dominante em crise; mundo determinado
por uma forma de relacdo com a vida baseada num poder tourt cort antiética e
excludente, mesmo com a reflexdo das religides no sentido oposto. E uma postura
antropocéntrica que se potencializou na revolugdo cientifica/industrial e com o
capitalismo avancado. Com uma filosofia, marcada pela liberdade/liberalismo, de um
homem pretensamente apenas homo hominis lupus, ou como “contratante social”, seja
materialista, mecanicista, reducionista, desespiritualizadora, seja nos mitos da razdo
instrumental, apreensdo do natural pela razao/tecnologia/artificializagdo. Sdo prismas
que refletem uma coloracdo homogénea na procura de uma totalizacdo do sentido e da
realidade grande modelo hoje em ruptura’.

Enfim, o paradigma moderno, como grande poder explicativo, sustentou o
marcante progresso tecnoldgico, com énfase no racionalismo empirico e no controle da
natureza, expressando a atitude geral do homem frente ao mundo.

O que despontou com clareza meridiana foi um misto de desagregacao
fragmentadora geral, de sentido, da base, dos valores e da cultura, das certezas, ao
mesmo tempo que posturas teoricas orientadoras; abalo das institui¢fes. E tudo isso
em conjuncdo com uma obcecada busca de liberdade egoica e afirmagdo do poder
individual a partir a da transformacdo e posse material de coisas e pessoas atraves do
mercado™.

A conquista do Outro, no dominio, na afirmacdo do ego instrumentalizado com
saber e poder em vez da solidariedade, do respeito e da doacdo ao Outro e pela

integracdo com a natureza e vida. Vivemos um momento impar; nunca as promessas

16 PELIZZOLI, M. L. A emergéncia do paradigma ecoldgico: reflexdes ético-filosdficas para o século
XXI. Petropolis,: Vozes, 1999, p. 13.

7 Ibidem, p. 14.

18 Ibidem, p 13.
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foram téo altas, nunca experimentamos um desenvolvimento tecnolégico tdo avancado,
e jamais as condi¢bes foram tdo reclamantes e evidentes. Ja faz algum tempo que é

possivel ouvir o soar do alarme. A crise das rela¢cdes humanas é evidente:

Atualmente, o grande crime da humanidade é o da exclusdo social. Por todos
os lados reinam fome crénica, aumento das doencas antes erradicadas,
depredacdo dos recursos limitados da natureza e um ambiente geral de

o « 19
violéncia, de opressdo e de guerra.

A natureza reflete as consequéncias nefastas da postura predadora, utilitarista e

irresponsavel da humanidade.

A forma depredatdria e irracional com a qual as grandes empresas vém
explorando os recursos naturais e agredindo a natureza através da emissdo de
poluentes e dejetos industriais no ar, na terra, nos rios e nos mares coloca em
risco o ecossistema e ja esta tornando a natureza insuficiente para o nimero
de habitantes do planeta. A emissdo anual de cerca de 7 bilhGes de toneladas
de diéxido de carbono (CO2) e de outros gases causadores do “efeito estufa”
na atmosfera faz com que a temperatura do planeta se eleve em propor¢es
alarmantes. De 1,4 °C até 2050, e 5 °C até 2100, porém estudos mais

- - ) 20
recentes chegam a prever um aumento de 6 °C ja nas proximas décadas.

O Agquecimento Global, um fato inegavel, pode gerar irrespirabilidade do ar, o
crescimento do numero de infeccdes e doencas transmitidas por insetos, o derretimento
das calotas polares e geleiras — com isso, 0 aumento dos niveis dos mares, em distintas
localidades do globo grandes secas e enchentes catastroficas, que ja ttm comprometido
o abastecimento de alimentos®’. A mudanca na precipitacdo e nos niveis pluviométricos
nos ultimos 20 anos tem levado ao aumento das chuvas, alagamentos e deslizamentos
de terras, comprometendo a vida de muitas populacdes. Paises como Samoa, na
Oceania, ja estdo comprando areas de terra em outros continentes para transferir suas
populagdes no futuro. Alguns ecossistemas estdo profundamente ameacados pelo
aumento da temperatura dos Oceanos e pelo desaparecimento de espécies. As
consequéncias vao desde a perda da biodiversidade, do equilibrio dos sistemas vivos até

atingir as populagdes humanas direta ou indiretamente dependentes desses biomas.

19 ABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperagéo: em busca de uma nova racionalidade.. p. 14.

2 Ihidem. p. 27.

21 Os “gases-estufa” geram o aquecimento global, impedem a saida total da radiagio e do calor que
incidem sobre o planeta. Estdo entre eles 0 metano e 0 CO, gases fundamentais para equilibrio climatico
responsavel por viabilizar o ambiente necessario para o surgimento da vida. Porém, os mesmos gases em
grandes quantidades na atmosfera podem afetar e comprometer o equilibrio ambiental e inviabilizar a
vida.
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Observam-se o desequilibrio climatico, as chuvas &cidas, a salinizagdo e o
ressecamento do solo, a extin¢cdo de espécies da fauna e flora, a perspectiva do
esgotamento do petroleo — recurso ndo renovavel e principal fonte de energia na
sociedade — e a progressiva escassez de agua potavel. Atualmente, aproximadamente 1,2
bilhGes de pessoas ndo tém acesso a agua potavel, dado que ndo revela somente a
degradacdo dos mananciais, mas a ma distribui¢cdo do acesso aos recursos hidricos. Por
ano, 7 milhdes de pessoas morrem pela falta do recurso mais abundante e caracteristico
do planeta Terra®®. Muitas vezes denominado de “planeta 4gua”, sem este bem natural
ndo existiria vida na Terra; entretanto, nossa organizacdo exclui grande parte da
populacao do acesso a um recurso que nao deveria ter “dono”.

Segundo a ONU, ja em 1999, a populacdo mundial atingiu os 6 bilhGes de
habitantes, nimero ndo tdo expressivo se considerarmos 0s estudos da Professora
Shelagh Ogilvie, da Universidade de Cambridge. Para essa pesquisadora, 0s recursos do
planeta sdo capazes de comportar a existéncia de 10 bilhdes de pessoas®. A
concentracdo dos recursos e a desigualdade na distribuicdo da populagdo e das
respectivas riquezas transformam esse numero em preocupante e demasiadamente
elevado. Seria necessario quatro vezes mais recursos se 0 modelo dominante fosse
vivenciado por todos os habitantes da terra®.

A crise ndo estd somente nos acontecimentos que levam a destruicdo da
natureza, ela estd também no fato de ndo haver possibilidade alguma de resolver as
problematicas da nossa realidade baseado na légica do desenvolvimento tomada como
padrdo para a maioria das na¢6es do mundo e pela globalizacdo, processo caracterizado
pela competicdo totalmente desregrada. Qualquer solucao possivel inevitavelmente em
chogue com a racionalidade dominante criando uma indelével contradi¢do. O paradoxo
parece estar entre duas escolhas: abandonar as propostas de solugbes ou destruir a
concepcao de mundo predominante. Segundo Mauricio Abdala, as poténcias mundiais
ndo estdo propensas a segunda alternativa, justamente porque essa concep¢do de mundo
sustenta a sua existéncia, uma vez que o poder esta cristalizado nas megacorporagoes

donas do controle do mercado e do capital e néo nos Estados Nacionais®>.

22 ABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperag&o: em busca de uma nova racionalidade. p. 14.

% Folha de S. Paulo, 12/10/99, p. 1-8.

% Se todos os habitantes do planeta estabelecessem como padrdo o modo de vida e consumo de bens
materiais, servicos, tecnologia e alimentos de um cidaddo americano seriam necessarios quatro planetas
como a Terra para suprir as necessidades de todos os habitantes da terra.

% ABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperag&o: em busca de uma nova racionalidade. p. 14.
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O Greenpeace, depois de tantas conferéncias intergovernamentais tratando de
questdes do Meio Ambiente e Mudancas Climaticas, atestou 0 que nosso momento
historico traduz: “os governos abandonaram a promessa de cooperar em escala mundial
para proteger a terra”.

O capital é, cada vez mais, o0 motor e o principal eixo de todo o sistema
econdmico mundial. Os mercados financeiros mundiais negociam US$ 1,5 trilhGes em
negécios por dia. A producdo, responsavel pela geracdo dos meios de subsisténcia
humana, ha muito tempo ja ndo € valorizada tanto quanto a especulacdo, que apresenta
como resultado o surgimento de dinheiro sobre o dinheiro. A economia esta direcionada
ao seu aspecto financeiro e ndo produtivo. O dinheiro, enquanto entidade abstrata, é o
principal eixo e o motor de toda organizacdo econémica mundial®®. Calcula-se em US$
30 trilhdes a riqueza real existente; entretanto, chega a aproximadamente US$ 100
trilhdes a quantidade de dinheiro existente em bonus, titulos, acdes e espécie®’.

O paradigma vigente denomina desenvolvimento como crescimento econdmico
e tecnoldgico capaz de gerar acumulo de riquezas. Assim, é desumanizado e
desumanizador da existéncia humana porque o trabalho — esséncia humanizadora do ser
humano — e a producdo — uma condicdo de sua existéncia basica — ndo estdo a
disposicao de todos?®. E deficiente enquanto houver uma s pessoa privada de trabalhar
criativamente pelo bem estar préprio e coletivo®, ja que sua configuracdo faz com que
seja necessario apenas um terco da populacio®. Nossa condicdo pode ser resumida no
seguinte dado: trés bilionarios do mundo tém em suas mdos um valor superior ao PIB
dos 48 paises menos desenvolvidos somados; nessas nacdes, vivem 600 milhGes de
pessoas>’. Os mais ricos, que compreendem um quinto da populacdo, consomem 45%
da carne e do peixe; jA 0s mais pobres consomem menos de 5%. A mesma quinta
parcela mais rica consome 58% dos recursos energéticos, em contraste com 0s mais

pobres, com 4%. Em 1998, por exemplo, somente 20% das pessoas tiveram acesso a

% |bidem, p. 35.

2 ARRUDA, Marcos. Globalizacgo financeira e neoliberalismo: grave enfermidade do capitalismo, p.
36.

%8 |dem. Globalizaco desafios socioecondmicos, éticos e educativos: uma visdo a partir do sul. p. 25-26.
2 |bidem, p. 27-28.

% Segundo o Relatério de Desenvolvimento Humano do Programa das Nacdes Unidas para o
Desenvolvimento (PNUD) de 2000, o nimero de pessoas capazes de trabalhar em condicOes de
desemprego ou subempregadas e sem expectativa de melhora supera os 2,5 bilhes de cidaddos. S&o cerca
de 1,2 bilhdes as pessoas que vivem com menos de um dolar por dia. Nimero que ap0s a Ultima crise
econdmica devem ter sofrido algumas flutuacdes.

%! Relatorio do PNUD de 1999.
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86% do consumo de bens de servico, o que revela a forte concentracdo em uma pequena
fatia da populacao.
A situacdo progressiva de pobreza e as sequelas decorrentes, como fome,

doenca, violéncia, deteriorizacdo do ser humano e degradacgéo da sociedade atestam:

Consequéncias do modelo econdmico desregulado e baseado nas forcas do
mercado. E o capitalismo atingindo sua face mais pura e mais avancada.

Na realidade brasileira, aproximadamente 50 milhdes de pessoas vivem abaixo
da linha da pobreza. Segundo o IBGE, 13,8% da renda estd concentrada em1% da
populacdo, os mais ricos; em contrapartida, apenas 13,5% da riqueza estd na médos de
50% da populacdo, sdo os mais pobres®.

O modelo conquista vitimas em toda a parte; nos paises mais ricos, estima-se
que 5 milhGes de pessoas estejam desabrigadas, e 100 milhdes localizam-se abaixo da
linha da pobreza. O PNUD de 1998 afirma que 1,3 bilhdes de pessoas estdo abaixo do
limite minimo para a sobrevivéncia®.

O eixo central da racionalidade burguesa, das relacdes entre os seres humanos e
com a natureza, é a troca. Entretanto, ndo é uma troca complementaria e fraterna, mas a
troca interesseira e individualista, processo que tem a finalidade, ndo de satisfazer os
dois lados envolvidos do processo, mas adquirir vantagens para um deles. Mauricio
Abdalla denominou esse processo de troca competitiva. Essa forma de troca
fundamenta o mercado e ndo é um resultado das relagcbes, mas um principio: tudo é
pensado a partir desse fundamento e referencial.

A ciéncia e a tecnologia contempordneas estdo subjugadas a mesma
racionalidade e por isso sdo destrutivas da natureza e desumanizadoras do ser humano.
A economia, a sociologia, a politica e as demais areas do conhecimento também néo
conseguem libertar-se dos limites impostos pela logica do mercado; assim, sua
producdo aumenta o desempenho do sistema, ou procura evitar seu desenvolvimento
selvagem. Para reconquistarem sua habilidade de propor caminhos e solucdes para as
probleméticas que enfrentam, as ciéncias humanas devem firmar-se em outra

racionalidade, o que pouco a pouco comeca a surgir no trabalho de muitos pensadores e

%2 ABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperag&o: em busca de uma nova racionalidade. p. 38.
% Ibidem, p.38.
% Ibidem, p.40.
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da comunidade cientifica. Nessa relacdo, evidenciam-se a acumulacdo e a posse do
méaximo daquilo sob o qual pode-se manifestar poder, o resultado méximo de retorno
em qualquer que seja o empreendimento. Em uma troca competitiva, existe o lado que
obtém o retorno em detrimento do outro lado, do qual € retirado o que foi conquistado.
Certa forma de relacdo € absolutizada, autbnoma e tem existéncia propria, é a hipostasia
do mercado, responsavel pela construcéo de relacdes de exploragdo®. A ontologia do
mercado burgués considera somente “ser” aquele que possui; significa que quem nao
possui 0 que trocar ndo tem esséncia; € como se simplesmente ndo existisse. Por isso, a
vida e o ser humano ocupam um valor inferior na escala axiolégica dominante™.

O momento é muito preocupante e eshoga tracos catastroficos, apesar da espécie
humana ja ter sobrevivido e continuar sobrevivendo as adversidades da natureza,
considerando a sensibilidade do seu organismo, justamente por ter capacidade de
sociabilizar-se®’ e transmitir cada uma de suas experiéncias as geracdes posteriores.
Estas as aperfeicoavam e criavam sobre o j& criado®. Hoje o cenario contemplado é a
civilizagdo que vive na era da Globalizagdo; as realidades estdo intimamente
interligadas, sdo interdependentes de uma maneira nunca antes vista na histéria humana.

Nesse cenario, a pergunta central é: qual sera o rumo da humanidade?

1.2 Emergéncia do Paradigma Holistico

Ao perceber a possibilidade de fracasso da nossa racionalidade, nossa forma de
vida e organizagcdo, nosso sistema econdmico e cientifico, nosso paradigma
civilizacional nos conduz a repensar nossos fundamentos. Nossa civilizagdo tem alcance

global, uma estrutura interdependente; por isso, a humanidade como um todo se depara

% Ibidem. p. 50-56.

% Explorar, palavra do latin: ex-plorare. Significa: lancar gritos de dor, chorar gemendo. Segundo Francis
Bacon os segredos da natureza sdo extraidos quando a submetemos a tortura. Exploragdo da ideia de
retirada, de obter ou arrancar algo a partir da forca e do sofrimento de quem recebe a acéo.

% Uma histéria muito usada em treinamento, cursos de capacitacdo profissional e reciclagem de
trabalhadores com o foco de qualidade total traduz, de maneira um tanto cruel e ao mesmo tempo clara e
licida, o espirito e a ldgica da nossa racionalidade. Conta-se que dois amigos faziam um safari na Africa.
Eles se perderam e ficaram sem gasolina, comida e municdo. Entdo apareceu um ledo faminto. Um deles
fica desesperado, e o outro calmamente abre sua mochila, retira e calgca um ténis de corrida. O amigo lhe
pergunta: “O que esta fazendo? Vocé realmente esta convencido de que ira correr mais rapido que o ledo
com esse ténis?” Prontamente o amigo responde: “Quem disse que eu preciso correr mais que o ledo?
Basta correr mais rapido que vocés”. Para muitos, é ainda considerada uma historia inteligente apesar de
ser € uma histdria que reflete a total caréncia da perspectiva ética da vida.

%% ABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperag&o: em busca de uma nova racionalidade. p. 38.
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diante da afronta de constituir uma nova racionalidade, reformular aquela incorporada

no Logos da era moderna.

1.2.1 Aspectos Cientificos

Uma macrotransi¢do ocorre com a evolugdo da consciéncia. Observamos a
passagem das sociedades industriais classicas para um mundo interdependente e repleto
de ambientes e culturas locais extremamente diversificadas e multifacetadas ao
contextualizar e se perceber as fases descritas por Laszlo. Na 1? fase, denominada de
fase precursora, as inovacOes das ferramentas, maquinas e dos sistemas operacionais
compdem as tecnologicas hard responsaveis por aumentar a eficacia na manipulacao da
natureza de acordo com os interesses humanos®. A 22 fase é definida como
transformacéo; aqui as tecnologias hard inovadoras geraram uma mutacdo irreversivel
nas formas de relacBes sociais e ambientais. Isso levou a um nivel muito maior de
producdo de recursos, ao crescimento mais rapido da populacdo, a um cenéario de alta
complexidade social e, consequentemente, a um impacto no ambito social natural em
constante crescimento. Atingindo uma fase denominada critica, as relagbes sociais e
ambientais, frutos dessa transformagéo, exercem uma pressdo sob a cultura dominante e
hegeménica e, assim, 0s seus valores, as cosmovisdes, a ética e a estética, as aspiracoes
e 0s desejos das pessoas, sdo questionados; enfim, a sua consciéncia é colocada em
julgamento. Nesse patamar, a cultura dominante, sua capacidade criativa e sua
flexibilidade julgam qual dos rumos alternativos de desenvolvimento a macrotransi¢ao
ird assumir.

Aqui esta a encruzilhada, o lugar da escolha. Duas realidades, a fase de colapso,
na qual as grandes instituicbes, pilares da sociedade, sdo demasiadamente pesadas e
rigidas para catalisar ou consentir a transformacao necessaria. Os modelos, principios e
valores das pessoas da sociedade resistem a mudanca, ou mudam com excessiva
vagarosidade e fleuma. As tensOes criadas em um ambiente complexo e em degeneragéo

expbem a ordem social a situagGes de crise. Depois de um periodo de alguns anos de

% LASZLO, Ervin. Macrotransi¢&o: o desafio para terceiro milénio, p. 38.

0 Na histéria, a fase precursora, periodo de grande construgdo, durou de 1860 a 1960. A fase de
transformagdo, de 1960 até 2001, marcada pela consolidagdo da “globaliza¢do” mundial. A fase critica se
desenrola na primeira década do novo milénio, um tempo decisivo. Ja o momento da escolha, ou fase de
colapso ou a fase de irrupcéo, tera seus desdobramentos e sera testemunhada na segunda década do século
XXI.
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insegurancas, vicissitude e descontentamento, o embate irrompe em violéncia e colapso
da ordem social. A outra possibilidade é a fase de irruptura, na qual em tempo se da a
evolucédo da consciéncia; os principios de valores cambiantes e emergentes influenciam
a cultura dominante da sociedade conduzindo a um modo mais adaptado a conjuntura
atual. Gradativamente, essa nova cultura conquista aceitabilidade, com seus valores
melhor adaptados e aprimorados e evolutivamente superiores inspiram a nova Visao.
Entdo, a ordem social se funda em categorias ecoldgicas e socioecondmicas
globalizadas da humanidade.

O paradigma da modernidade é sustentado pelo racionalismo e determinismo
como chaves para o conhecimento cientifico, desprovido de interferéncias subjetivas,
preconceitos e supersticdes. A mecanica classica delineia as leis deterministicas que
regem o macrocosmos e aludiu ao pensamento marxista a ideia cientifica de que um
determinismo historico dirigiria as sociedades a formas cada vez mais perfeitas de
convivéncia humana. A queda do muro de Berlim soterrou o determinismo historico e
os paradigmas que davam aparente nexo & modernidade. Frente as hipoteses da teoria do
caos e do acaso, surgiram e foram formulados novos paradigmas considerando dois
fundamentos da fisica** quantica: de Werner Heisenberg, o principio da indeterminacéo
ou da incerteza, e de Niels Bohr, o principio da complementaridade, teorias muito

importantes da fisica moderna®’. Uma outra visdo de mundo é vislumbrada:

Em contraste com a visdo mecanicista cartesiana-newtoniana da vida, a visao
de mundo que esta surgindo a partir da fisica moderna pode caracterizar-se
por palavras como organica, holistica, e ecoldgica. Pode ser também
denominada de sistémica, no sentido da teoria dos sistemas. O universo deixa
de ser visto como uma maquina, composta de uma infinidade de objetos, para
ser descrito como um todo dindmico, indivisivel, cujas partes estdo
essencialmente inter-relacionadas e s6 podem ser entendidas como modelos
de um processo césmico [...] 0 misticismo estd sendo encarado, seriamente
mesmo no seio da comunidade cientifica. Um nimero crescente de cientistas
estd consciente de que o pensamento mistico fornece um coerente e
importante background filosofico para as teorias da ciéncia contemporanea,

P S - 43
[...] designios espirituais e crencas religiosas.

1 Obras como: O ponto de mutacdo e Macrotransicdo: o desafio para terceiro milénio apontam para a
mudanga de uma fisica “fisicalista e matematica” para uma “fisica com componentes espirituais”. Eles
procuram responder a atual mudanca de paradigma nas ciéncias (exatas ou duras, que ndo sdo nem tdo
exatas e nem tdo duras).

* BETTO, Frei. Espiritualidade Holistica. In: SUSIN, Luiz Carlos, Mysterium Creationis: um olhar
interdisciplinar sobre o universo. Sdo Paulo: Paulinas, 1999 p. 305.

*3 CAPRA, Fritjof. O Ponto de Mutago. S&o Paulo: Cultrix, p. 72-73.
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“Mesmo conscientes de que em ciéncia todo o resultado ¢ provisorio, nao se
pode deixar de admitir que o principio da indeterminacdo revolucionou a visdo que a
fisica newtoniana tinha do mundo. Agora, a fisica quantica desafia a nossa ldgica, [...]
além de um desafio cientifico, é um desafio filoséfico*. A mesma incerteza quantica
que explica a colisdo entre prétons em uma estrela que a luz da fisica classica parece tdo
impossivel quanto “um boi voar™*. Albert Eisntein, um dos pioneiros da teoria e
formulador da hipdtese do foton como quantum de luz, afirmou estar convencido de que
os fisicos ndo permaneceriam ledos durante muito tempo com uma “descricao tdao
insuficiente da realidade™.

A contribuicdo de Heisenberg é muito grande, pois expressou a limitacdo dos
conceitos classicos na forma matematica exata chamada de principio da incerteza. Ao
usar termos classicos para descrever fendbmenos atdmicos, descobrimos a eminéncia de
pares de conceitos, ou fatores intimamente inter-relacionados ndo podendo ser definidos
simultaneamente de um modo preciso. Ou seja, a medida que cresce a énfase de um
aspecto da descri¢do, mais 0 outro se torna incerto, sendo a relacdo precisa entre os dois
em questdo proporcionada pelo principio da incerteza. Ndo ha como saber ao mesmo
tempo onde um elétron se encontra e para onde ele se dirige. E possivel determinar sua
localizagdo; entretanto, nunca captar, simultaneamente, sua velocidade, medir sua
trajetoria, mas ndo sua exata localizacdo. Longe de ser uma debilidade técnica dos
equipamentos de observacdo, é uma limitacdo absoluta.

De acordo com o mundo quantico, a natureza é dual e dialégica. Dual e nédo
dualista, no sentido platonico, e sim em uma relacdo de interagcdo complementar,
segundo Niels Bohr. O cientista formulou o principio da complementaridade, atestando
que, no interior no atomo, a matéria se apresenta em uma dualidade; em alguns
momentos comporta-se como particula com trajetéria bem definida. Em outros
momentos, como onda interagindo sobre si mesma. Bohr ainda sugeriu a ampliacdo do

conceito para outras areas do conhecimento e para fenémenos psicoldgicos e biologicos.

** Denominado salto quantico, ocorre no momento em que um féton, caracterizado como um quantum,
acerta um atomo e leva o elétron a passar instantaneamente da Orbita inferior para a superior, e como um
acrobata, o elétron realiza esta passagem sem atravessar 0 espacgo intermedidrio. Segundo a teoria
quantica, as particulas subatémicas ndo se parecem com os objetos solidos descritos pela fisica classica,
apresentam-se como entidades abstratas e de aspecto dual. Dependem da maneira como sdo observadas,
apresentam-se como particulas em um momento e como ondas em outro. A mesma natureza dual é
observada na luz, que pode apresentar forma de particulas e forma de ondas eletromagnéticas. O célebre
Albert Einstein chamou as particulas de luz de quanta, origem da denominagdo de teoria quantica,
atualmente chamadas de fétons.

®BETTO, Frei. Espiritualidade Holistica. In: SUSIN, Luiz Carlos, Mysterium Creationis: um olhar
interdisciplinar sobre o universo. Sao Paulo: Paulinas, 1999, p. 305 - 306.
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Na psicologia, a complementaridade entre razdo e emocdo, na linguagem, entre a
definicdo etimolégica e o uso de uma palavra e na ética entre justica e compaixdo*®. De
maneira conclusiva, Frei Betto aponta aqui o advento da holistica na constatacdo das
conexdes existentes entre os fendbmenos em contraste com as exclusées do racionalismo
cartesiano que os considera distintos*’.

Existe uma interacdo entre observador e observado, a consciéncia do observador
influencia na definicdo, podendo até mesmo estar interligada a existéncia do objeto
observado. Nas palavras de Einstein para Heisenberg, em 1926: “observar significa que
estabelecemos alguma conexdo entre um fendmeno e a nossa concep¢ao do fendmeno”.
Em outro momento, Heisenberg expressou: “o mundo apresenta-se, poisS com um
complicado tecido de eventos, no qual conexdes de diferentes espécies se alternam, se
sobrepdem ou se combinam, e desse modo determinam a contextura do todo”. Nenhuma
particula é descrita, analisada, avaliada, sem que sofra influéncia do observador, sem
que o instrumento de observagdo acabe exercendo um papel transformador no objeto de
estudo.

O universo é um todo unificado, que até pode ser separado em partes, entretanto
as partes do universo ndo podem ser entendidas como entidades isoladas, mas devem
ser definidas através de suas inter-relagdes, correlacdes e interconexdes®®. A visdo
holistica do universo erigiu-se da compreensdo da interacdo entre sujeito e objeto, da
interpretacdo desses principios, da percep¢do de uma indestrutivel e intima conexdo, da
interligacdo entre tudo o que existe. Tudo esta, de alguma forma, ligado.

Os bidlogos do século XX também recorreram a abordagem mecanicista, vendo
0S organismos como um mecanismo complexo. Desta forma, defendiam que o
organismo pode ser visto como uma colecdo de partes independentes, embora as
mesmas interajam entre si, a exemplo das células, dos tecidos e sistemas. Tal
abordagem analitica originou e fundamentou areas de vanguarda de suma importancia
na biologia moderna, na biologia molecular e na genética moderna, precursora da
engenharia genética. Pode-se entender o organismo por meio das suas partes, analisando

individualmente, e essa observacdo e anélise revelariam como sua interacéo resulta em

% Apesar de uma parte da comunidade cientifica da fisica considerar uma tentativa de forcar a
aproximacao e a comparagdo entre conceitos sem equivaléncia e de ordem diferente, Fritjof Capra fez um
exame da terminologia chinesa Yin Yang, espiritualidade Oriental, ampliando a nocdo de
complementaridade para a mesma. Desta forma, sdo opostos inter-relacionados de maneira polar e
complementar

*" BETTO, Frei. BETTO, Frei. Espiritualidade Holistica. In: SUSIN, Luiz Carlos, Mysterium Creationis:
um olhar interdisciplinar sobre o universo. So Paulo: Paulinas, 1999, p. 309.

*8 CAPRA, Fritjof. O Ponto de mutagéo, p. 76.
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suas funcBes e na manifestacdo da vida no organismo. Em contrapartida, ha uma
abordagem organicista, base para escolas desenvolvimentistas pds-darwinistas da nova
biologia, proposta por Alfred North Whitehead entre outros pensadores, em que o
conceito de organismo é uma metafora fundamental para todas as entidades do mundo
fisico vivo. O desenvolvimentista sustenta um nivel e uma forma de integridade que
ndo podem ser compreendidos pelo simples estudo de suas partes e suas interagdes. As
partes integradas no organismo vivo fazem emergir as propriedades e disparam
processos que vao além da mera soma das propriedades ou conjunto dos processos das
partes. Segundo esses pensadores, as suas propriedades emergentes sdo as principais
caracteristicas da vida, tipicas e responsaveis por manifestar a vida. Para o biofisico
Mae Wan Ho, os sistemas organicos apresentam coesdo. A coesdo ndo é um conceito
estritamente biologico, ao contrario do sistema mecanico coeso, o sistema biolégico ndo
se decompde em seus componentes e niveis. O organicamente coeso destaca-se
dindmico e fluido; seu grande nimero de atividades é autoorganizado e espontaneo,
abrigando ao mesmo tempo todos os niveis, do micro ao macro. A constatacdo de elos
sutis entre genoma e organismo e do organismo com o0 meio ambiente leva a concluir
que a biosfera ndo é dominio do radical darwinismo classico, para o qual a competicédo e
a constante busca de vantagens reinam. Sim, por outro lado, nas palavras do bi6logo
Brian Goodwin, ha uma “danga sagrada” do organismo vivo com seu meio ambiente;
linhas dessa danca se espalham em todas as espécies e ecossistemas na biosfera®.

A emergéncia de um paradigma ecologico exige uma visdo de totalidade
resultante da interdependéncia organica entre tudo e tudo. Visdo esta que supera o
pensamento dominante, excessivamente analitico e raramente sintético, moderadamente
articulado com distintas formas de conhecer e experimentar a realidade.

A atitude ecoldgica se relaciona e tem base na visdo holistica. O holismo® é o
esforco de surpreender o todo nas partes e as partes no todo. Tal maneira leva sempre a
descobrir uma sintese que organiza, ordena, regula e finaliza as partes num todo e cada
todo em outro todo maior. A ecologia holistica funda teoria e pratica que relacionam e
abrangem todos os seres uns com 0s outros € com 0 meio ambiente, no ponto de vista
imensamente pequeno das particulas elementares, imensamente grande do espaco

cosmico, imensamente e infinitamente complexo dos sistemas vivos, do profundo

®LLASZLO, Erwin. Macrotransicdo: o desafio para terceiro milénio, p. 172-178.
%0 A Palavra tem sua origem no grego: holos. Significa totalidade. O termo holistica foi divulgado pelo
filésofo sul-africano Jan Smuts, a partir de 1926.
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universo infinito do coracdo humano e do mistério infinito do oceano de energia
originéria que é gerador do provir de tudo™.

Com o aprofundamento dos conhecimentos biol6gicos, cada vez mais a ecologia
conduz ao aperfeicoamento de uma concepcao sistémica da vida. Por isso, a teia da vida
é uma totalidade tdo absoluta e intrinseca quanto o organismo Vvivo, uma compreensao
emergente da nova biologia; assim também é o mundo das particulas quénticas

constitutivas de todo o seu alicerce.

1.2.2. Aspectos culturais, filosoficos e éticos.

Segundo Abdalla, sé seré possivel iniciar a elaboracéo de alternativas capazes de
garantir a continuidade da existéncia da espécie humana no planeta se houver uma
destruicdo da racionalidade hegemonica que tem seu eixo central na troca competitiva.
E importante que ocorra um processo propedéutico, uma preparacio para a emergéncia
de um ensino mais completo. Trata-se de um momento metodol6gico que encaminha a
afirmagdo de uma nova racionalidade instituida sobre outro eixo, possibilitando o
surgimento de outros principios que estabelecam novas medidas e balizamentos para as
novas relagdes dos seres humanos ente si e com a natureza®2. Em outras palavras, é um
espaco para 0 pensamento racional originario de um novo sentido para a ciéncia, a
tecnologia, a filosofia, a religido, o direito e 0 senso comum. A constituicdo da nova
racionalidade deve ocorrer sob a supremacia da racionalidade dominante a qual ela
deseja superar e ultrapassar, caracterizando uma alternativa quando a crise do processo
civilizatorio atingir o seu apice.

A delimitacdo da nova racionalidade deve ser acompanhada da efetivacéo
concreta de alternativas que protejam e mantenham a vida humana e a administragdo de
uma nova civilizacdo, e ndo somente de uma atividade especificamente tedrica. Sua
acao é historica, ndo imediata; sua construcdo € uma relacdo dialética entre a pratica
social e a atividade teorica, intensamente praxiologica. Longe de estabelecer teorias
partindo da préatica ou atuar baseado em certa teoria, trata-se de forjar uma visdo ou

percepcao da realidade instituida sob as duas dimensdes indissociavelmente unidas®®.

> BOFF, Leonardo. Ecologia, mundializacdo e espiritualidade. Campinas: Verus, 2003, p.27.
52 ABDALLA, Mauricio. O principio da cooperag&o: em busca de uma nova racionalidade, p. 96-97.
5 Ibidem, p. 98.
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O cenario criativo da irrupcéo vislumbrado, por Erwin Laszlo, periodo do inicio
milénio, em que jovens e adultos deparam-se com 0s perigos comuns para todos e, com
sensibilidade, despertam a urgéncia de transformar suas ideias em comportamentos. As
pessoas comecam a intuir a presenca de um elo vital numa rede altamente complexa,
densa e profunda, fragil, sensivel as acGes e aos valores humanos. Cresce o0 nimero de

pessoas que visualizam a Terra como um organismo e seu lugar nesse contexto:

As pessoas tém um senso de potencializacdo individual e uma
espiritualidade mais profunda. Em ndmero cada vez maior, elas comegam a
ver 0 planeta como um organismo vivo, e a si mesmas como elementos

. . 54
conscientes desse organismo.

A vida de seis bilhdes de pessoas, em um ambiente ja deteriorado, exige a¢des que
defendem um novo cddigo de comportamento. O classico lema dos mais favorecidos
socialmente — “Viva e deixa viver”, no qual a liberdade se traduz até o ponto em que
ndo interfira na minha vida, ou para os mais pobres, “Deixe-me viver como vivem 0s
ricos” — vai dando espag¢o para o lema: “Tente viver de um modo que permita também a
vida dos outros”. Na internet, na televisdo e nas redes de comunicagdo das empresas,
nasce uma nova visdo de si mesmo, dos outros e do ambiente. A “boa vida” ou
qualidade de vida direciona-se para o encontro de relacdes pessoais significativas e
preocupacdo com 0 outro e a natureza, cada vez menos € concebida como acumulo
sempre maior e ilimitado de bens materiais e dinheiro. Uma situacdo sustentavel pede
um equilibrio dindmico e continuo entre necessidades e exigéncias humanas, e 0 acesso
adequado de todas as pessoas aos recursos basicos>>. Apesar de as megacorporacdes e
0s grandes grupos empresariais, as organizac¢fes politicas e as nacgGes influentes de
alguma maneira resistirem as mudancas, desperta outro horizonte, a sustentabilidade da
vida, em que cresce a consciéncia do equilibrio necessario entre o que € preciso para
sobreviver com qualidade, a distribuicdo dos recursos, a quanto é necessario extrair da
natureza para produzi-los, a reposigdo ou protecdo para garantir a manutencdo dos
ambientes naturais, e a capacidade de reciclar e reaproveitar equilibrando a equacéo que

resulta em um sistema sustentavel.

* LASZLO, Ervin. Macrotransi¢&o: o desafio para terceiro milénio, p. 64.
% Ibidem, p. 67.
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O comprometimento com valores e principios revela o comprometimento moral.
A macrotransicdo faz despontar a necessidade de uma nova ética®. A Carta da Terra®
sintetiza essa visdo de uma renovada ética integradora e holistica. A sua riqueza e

relevancia atestam:

Considera as interdependéncias entre pobreza, degradacdo ambiental,
injustica social, conflitos étnicos, paz, democracia, ética e crise espiritual. Ela
representa um grito de urgéncia face as ameacas que pesam sobre a biosfera e
sobre o projeto planetario humano e também um libelo em favor da esperanca

. 58
e de um futuro comum da terra e da humanidade.

O documento, ao enfatizar que a Terra estd viva e, com a humanidade, faz parte
de um vasto universo em evolucdo, faz ecoar a teoria de Gaia® e as crengas ancestrais
para as quais a Terra € a Grande Mae geradora de toda a vida. Refunda um novo pacto
social de responsabilidade reciproca, postura de reveréncia frente ao mistério da
existéncia, de gratiddo pela vida e humildade pela consciéncia do lugar ocupado no

conjunto dos seres®. Sao 16 principios de um novo Ethos mundial®.

% Ibidem, p. 90.

" A Carta da Terra é um documento da Unesco (2000) que agrega de maneira bem-sucedida a nova
consciéncia ecolégica fundadora de uma novo paradigma civilizatorio.

%8 BOFF, Leonardo. Etica e Eco-espiritualidade, p. 15.

% Proposta por James Lovelock, nome dado em referéncia a deusa grega suprema da Terra — Gaia. A
hip6tese Gaia descreve a Terra como um Unico organismo vivo. Lovelock e outros pesquisadores que
apoOiam a ideia atualmente consideram-a como uma teoria cientifica ndo apenas uma hipétese.

% BOFF, Leonardo. Etica e Eco-espiritualidade, 19.

®  Carta da Terra, 2000. Ministério do Meio Ambiente/Brasil. Disponivel em: <
www.mma.gov.br/estruturas/agenda21/_arquivos/carta_terra.doc>; Acesso 05 de junho de 2010.
Seus 16 principios sdo: |. Respeitar e cuidar da comunidade da vida. 1. Respeitar a Terra e a vida em toda
sua diversidade. 2. Cuidar da comunidade da vida com compreensdo, compaixdo e amor. 3. Construir
sociedades democraticas que sejam justas, participativas, sustentaveis e pacificas. 4. Garantir as dadivas e
a beleza da Terra para as atuais e as futuras gerac@es. Il. Integridade ecoldgica. 5. Proteger e restaurar a
integridade dos sistemas ecolégicos da Terra, com especial preocupacdo pela diversidade biol6gica e
pelos processos naturais que sustentam a vida. 6. Prevenir o dano ao ambiente como o melhor método de
protecdo ambiental e, quando o conhecimento for limitado, assumir uma postura de precau¢do. 7. Adotar
padrdes de producdo, consumo e reproducdo que protejam as capacidades regenerativas da Terra, 0s
direitos humanos e o bem-estar comunitario. 8. Avangar o estudo da sustentabilidade ecologica e
promover a troca aberta e a ampla aplicacdo do conhecimento adquirido. 111. Justica social e econdmica.
9. Erradicar a pobreza como um imperativo ético, social e ambiental. 10. Garantir que as atividades e
instituicdes econdmicas em todos os niveis promovam o desenvolvimento humano de forma eqitativa e
sustentavel. 11. Afirmar a igualdade e a equidade de género como pré-requisitos para o desenvolvimento
sustentavel e assegurar 0 acesso universal a educacdo, assisténcia de salde e as oportunidades
econdmicas. 12. Defender, sem discriminacdo, os direitos de todas as pessoas a um ambiente natural e
social, capaz de assegurar a dignidade humana, a salde corporal e 0 bem-estar espiritual, concedendo
especial atencdo aos direitos dos povos indigenas e minorias. IV. Democracia, ndo violéncia e paz. 13.
Fortalecer as instituicdes democraticas em todos os niveis e proporcionar-lhes transparéncia e prestacdo
de contas no exercicio do governo, participacdo inclusiva na tomada de decisdes, e acesso a justiga. 14.
Integrar, na educacdo formal e na aprendizagem ao longo da vida, os conhecimentos, valores e
habilidades necessarias para um modo de vida sustentavel. 15. Tratar todos 0s seres vivos com respeito e
consideracdo. 16. Promover uma cultura de tolerancia, ndo violéncia e paz.


http://www.mma.gov.br/estruturas/agenda21/_arquivos/carta_terra.doc
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Ultrapassar o limite fechado do conceito desenvolvimento sustentavel ¢ um
destaque no documento. A terminologia vem da area da economia e esta carregada da
I6gica e da racionalidade imperantes. A sustentabilidade ecoldgica significa inclusao de
todos em um processo de inter-retro-relagdo do ecossistema; portanto, alega o equilibrio
dindmico que abre espaco e promove a participacdo e inclusdo de todos no processo
global.

A ética do cuidado é uma categoria que une praticas de preservacao, regeneracdo
e trato da natureza. A atitude de cuidado é restaurada como valor ético ecoldgico-social-
espiritual; retoma seu significado antropolégico e ético como relacdo fraterna,
responsavel e amorosa com a realidade, muito além de interesses utilitarios ou trocas
desiguais. Os processos da vida, manutengédo e reproducdo, e a construcdo social séo
marcados pelo cuidado. O pessoal e o coletivo, por meio do cuidado, transcendem 0s
conflitos e iniciam a construcdo de uma cultura de paz duradoura e verdadeira.

Para um novo “Ethos Mundial ”, deve-se atribuir as culturas religiosas uma
participagdo efetiva e uma contribuicdo distinta, destacada por Zilles na analise das

afirmacgdes do “Projeto Ethos Mundial” de Hans Kiing:

A teoria dos paradigmas permite uma analise abrangente e exata da situacéo
religiosa de nosso tempo para obter uma visdo global sobre a realidade da
vida e a convergéncia das religides. [...] Para Kiing, o entendimento religioso
é condigdo para o entendimento politico, contribuindo para a construcdo da
paz. Com o projeto ethos mundial, cria-se um espaco para o encontro de
pessoas de diferentes culturas, religifes e origem étnica, coisa necessaria e
urgente no mundo globalizado. Por isso o projeto tem sua importancia, pois
tenta relacionar a forca ética das religides com uma meta comum para a
sobrevivéncia de todos. Hans Kiing é um te6logo ecuménico que apresenta
seu projeto por uma ética mundial, considerando-0 uma tentativa provisoria.
Em sua posicdo defende a tese de que no mundo em que vivemos hoje nédo
necessitamos de uma Unica religido, mas de alguns valores, normas, ideais e
objetivos referenciais.[...] Cabe, segundo ele, a todas e a cada uma das
religides uma responsabilidade diante da questdo da paz mundial. V&, pois, a
necessidade de uma ética universal como condi¢do de sobrevivéncia da
humanidade. Para isso serd preciso descobrir novos modelos, melhor, um

) ~ 62
paradigma ecuménico.

A macrotransicdo convida as grandes religiGes a estabelecer um genuino dialogo
interreligioso. A pensar a partir do macroecumenismo e a construir uma ética fundada
nos mais sublimes valores espirituais, relacionando a sua forca ética e as metas comuns

para a sobrevivéncia da humanidade.

62 ZILLES, Urbano. Projeto de uma Etica Mundial. Teocomunicag&o, .p.227-228.
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1.2.3 Desenho de uma Espiritualidade Holistica

O tedlogo alemao Karl Rahner disse que o homem do futuro sera mistico®, ou
vive uma experiéncia, ou ndo poderé ser religioso. André Malraux, escritor francés das
areas de cultura e politica, sugeriu que o século XXI seria a era da mistica. Era em que
uma fé passiva, originaria da educacdo familiar, passa pelo perigo de acabar se
transformando em indiferenca, nas pessoas mais intelectuais, e em supersticdo e

crendice nas pessoas mais simples. Nesse contexto a espiritualidade é:

A Espiritualidade é uma das fontes primordiais, embora ndo seja a Unica, de
inspiracdo do novo, de esperanga alvissareira, de geracdo de um sentido
pleno de capacidade de autotranscendéncia do ser humano. Por que o ser
humano se sente plenamente humano quando busca ser super-humano, pois

ele se vivencia como projeto infinito, [...] tempo de transcendéncia.

Espiritualidade é fazer a experiéncia de Ser. Mais do que adesdo do intelecto,
das verdades da revelacdo, ela precisa da abertura ao transcendente e a pratica do amor.

Nunca a raiz e o fruto estardo separados na vida espiritual®

. A diversidade de tradicdes
religiosas e organizacdes ou manifestacdes espirituais abre um gama de possibilidades
de espiritualidades: hinduista, budista judaica, crista, islamica, amerindia, afro-espirita,
xamanismo, e, dentro da tradicdo catdlica, franciscana, beneditina, jesuitica,
dominicana, vicentina. Isso sem falar dos varios movimentos mais recentes, como a
renovacao carismatica, entre outros.

Para Frei Betto, aqui se identifica a chance dos seres humanos de transformar o
coracdo de pedra em coracdo de carne, de se libertarem dos egoismos e dos medos, e
desenvolverem o intimo, o mais profundo do ser; melhorarem e crescerem sendo mais
compassivos, mais solidarios, desapegados de tudo o que ilude ou atrapalha a
ascendéncia na prépria vida do espiritual.

A Espiritualidade Holistica do paradigma ecoldgico emergente resgata e religa o

homem:

63RIGSS, Ann. O pensamento de Rahner no catolicismo, 2009. Disponivel em: <http://www.
ihuonline.unisinos.br/uploads/edicoes/1246967292.6778pdf.pdf>;. Acesso em: 27 de junho de 2010.

% BOFF, Leonardo. Espiritualidade: um caminho de transformacéo, p. 10-11.

% BETTO, Frei. Espiritualidade Holistica. In: SUSIN, Luiz Carlos, Mysterium Creationis: um olhar
interdisciplinar sobre o universo, Séo Paulo, Paulinas, 1999, p. 314-315.
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[...] a corrente holistica, a retomada espiritualizante de uma religacdo do
desenraizado “homem ocidental”, o retorno a natureza e o resgate de culturas

primitivas, da esperant;a[...].66

Isso que ndo significa adesdo a uma confissdo religiosa formal ou assembléia
organizada. Ela é busca de identidade e significado para a vida, um movimento interior.
Ao contrario da religido, € uma questdo de qualidade intima, de relacionamento do
individuo com o cosmos. Ndo exige um local especifico para pratica ou exercicio, nem
um corpo sacerdotal. Edifica seu templo na mente do individuo, e seu altar no estado de
consciéncia, que brota com a meditacio, na oracdo, na prece no dialogo®’. As grandes
religides nasceram com o intuito de manter e consolidar certa forma de espiritualidade
no grupo de pessoas de fé e seguidores. Seu mais valoroso aspecto é funcionar como
uma espécie de catalisador da experiéncia religiosa®®. E o senso de unido com uma
realidade maior, superior, senso de fazer parte de algo maior do que nés mesmos, mais
profunda, significativa e repleta de significacéo.

Certamente, os criadores das grandes religides vivenciaram uma experiéncia
fundante de intensa dimensdo espirituais: a iluminacdo de Buda na sombra da arvore
Bodhi, a miraculosa jornada de Maomé a noite, a experiéncia de Moisés diante da sar¢a
ardente escutando a voz de Jave, as vises dos sabios rishis hindus, Jesus resistindo as
tentacdes do demdnio e na entrega total a Deus-Pai na cruz, entre outras. As diferentes
escrituras sagradas traduzem tais experiéncias. O tedlogo Thomas Berry, defensor da
deep ecology e da ecospirituality, buscou caminhos espirituais convergentes com a nova
cosmovisdo. Segundo o eco-teoldgo, Deus é inerente a todas as coisas, dos atomos as
galéxias, vislumbra o cosmos como a verdadeira comunidade sagrada:

Tal interpretagdo espiritual do mundo natural mostrado pela ciéncia é uma
variante contemporanea do naturalismo de S&o Francisco de Assis, do
evolucionismo do bidlogo jesuita Pierre Teilhard de Chardin e da “reveréncia

pela vida” do médico missionario Albert Schweitzer. Ela se nutre na mesma
fonte dos reformadores do passado, de Martinho Lutero a Martin Luther

King.69

66 PELIZZOLI, M. L. A emergéncia do paradigma ecolégico: reflexfes ético-filoséficas para o século
XX, p 21

" LASZLO, Ervin. Macrotransicdo: o desafio para terceiro milénio, p. 133-135.

%8 Wwillian James, influente pensador estadunidense da area da educacdo e da psicologia da experiéncia
religiosa do século XIX, abordou em seu trabalho a variedade das experiéncias religiosas e a
singularidade das experiéncias misticas mencionando que seu significado era pessoal e dificilmente
transferivel por meio de linguagem.

% LASZLO, Ervin. Macrotransic&o: o desafio para terceiro milénio, p. 137.
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Segundo Erwin Laszlo, a ascensdo da espiritualidade ndo se limita as culturas
emergentes. As escolas de medicina pesquisam a espiritualidade na pratica médica; as
grandes empresas e escolas de administracdo criam seminarios de espiritualidade e
negocios; sdo simposios de ciéncia, medicina e espiritualidade. Instituicdes focam seu
trabalho no estudo das tradicdes misticas; o foco ndo € antropoldgico ou histérico, mas
como uma forga viva com relevancia direta para a sociedade.

Dé-se, entdo, o restabelecimento do nosso encantamento™, da nossa filiacdo, do
sentimento de sentirmo-nos filhos e filhas da Terra, integrantes da propria terra pensante
e amante, nossa Mée, feminino que concebe. Emerge o arquétipo da Terra como grande
Mae, Pachamama’‘e Nana, que gera a vida e tudo acolhe e recolhe em seu seio. E um
regresso ao Utero fecundo e generoso. Na filosofia ecoldgica chinesa, hd o Feng Shui,
para o qual a morte tem grandioso sentido como unido ao Tao manifesto nas energias
naturais. A sintonia com o Tao deve se dar durante a vida, mudando-se de estado para
retornar a viver no mistério profundo da natureza, de onde todos os seres vém e para
onde todos voltam.

O ser humano precisa refazer essa experiéncia espiritual de fusdo organica com a
Terra, indispensavel para restaurar ou recuperar suas raizes e experimentar radicalmente
nada mais do que sua prépria identidade. Atuar em favor da ressurreicdo da memoria
politica do feminino, a fim de que a dimensdo do anima entre na preparacao de politicas
com maior igualdade entre os sexos, maior capacidade e integracdo. Em seu centro,
motivara e provocara, naturalmente, a experiéncia de Deus como Mae infinita e cheia de
misericordia, a qual, somada a experiéncia do Pai de infinita justica e bondade, fara
despontar o alvorecer de uma experiéncia mais integradora e global de Deus’.

E claro que a novidade pode ser, a0 mesmo tempo, retorno, voltando-se a antigas
fontes. O paradigma e a espiritualidade holistica podem conduzir a um regresso a Sao
Francisco de Assis, no século XIlII, até o critério fontal do cristianismo, de Abrado a
Jesus Cristo. E certo que ela quer reagir & faca de dois gumes da modernidade,
dilacerante e fragmentadora, entre sujeito e objeto, consciéncia e mundo, alma e corpo,

individuo e comunidade, homem e mulher, cultura e natureza. Os ideais de busca da

70 N N

Segundo Pelizzoli, a secularizacdo trouxe um processo de desencantamento do mundo, de
desespiritualizacdo forcada do homem. Retira-se o fundamento de pudor e legitimacdo que garantia o
carater sagrado da criagdo, enquanto criatura do Criador, na mesma medida em que este papel vai sendo
assumido pela autonomia humana através da politica, do desenvolvimento econdmico e da
transformacdo. (cf. PELIZZOLI, M. L. Op. Cit. p 34)
" para a civilizagdo Inca: a Méae Terra.
2 BOFF, Leonardo. Etica e Eco-espiritualidade, p. 59.
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liberdade e igualdade geraram dois poélos: o liberalismo das desigualdades crescentes e
outro, o comunismo das liberdades estranguladas. O que foi reprimido “retorna” e nos
auxilia a sermos mais “complementares” e “plurais”. Agora, o poder ¢ capacidade de se
relacionar em teias e redes cada vez mais finas, na biodiversidade da vida, da cultura, da
humanidade, do fenémeno religioso, em uma ética de seres humanos holisticos, novos
e integrados.

A etimologia da palavra holismo em analogia com a palavra catolicismo aponta
para Kata-hdélon do grego que significa conforme a totalidade. Segundo o historiador

Jacques Le Goff™

, ho século XIll, Sdo Francisco de Assis é a figura que simbolizou a
integracdo entre natureza e humanismo no meio ambiente cristdo. Era 0 momento das
catedrais, inicio das universidades, ordens de mulheres e revolucdo na agricultura, um
século “holistico”, em contraste ao que se sucedeu com a consolidacdo da cristandade
em expans&o e sua postura totalitaria, uma totalidade em forma de holismo imposto’.

A espiritualidade holistica desenhada na modernidade faz ouvir a voz que clama
por didlogo, integracdo e respeito pelas diferencas e pluralismos. O risco para a
espiritualidade cristd é de, na procura dessa concepcdo de totalidade, de relacdo
complementar, perder seus fundamentos. De certa maneira, € o risco de ser diluida ou
evaporar algumas de suas dimensdes, entre elas a historicidade e a encarnagdo, por
exemplo. Ou ser relativizada, o que € inconcebivel para a autenticidade da
espiritualidade fundada na experiéncia de Jesus Cristo. Por isso, para dialogar, é preciso
estabelecer as especificidades da espiritualidade cristd e, a partir dai, construir as

possiveis correlagdes, colaboragdes, similaridades e diferencas.

7 Jaques Le Goff é um historiador francés especialista no estudo da Idade Média, autor de dezenas de
livros e trabalhos; membro da Escola dos Annales, empregou grande parte dos seus trabalho na
antropologia historica do ocidente medieval.

™ SUSIN, Luiz Carlos. Irméo sol, irma lua: por uma espiritualidade holistica. Falé!, Viamao / RS, v. 1, p.
05-05, 01 mar. 2002.
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2. ESPECIFICIDADE DA ESPIRITUALIDADE CRISTA.

O nosso tempo é marcado por um momento de forte retomada das experiéncias
de espiritualidade. As pessoas estdo cansadas de confiar nas capacidades humanas, no
paradigma civilizacional, na racionalidade vigente e no sistema politico-econdémico que
frustra as expectativas de melhores condicdes de vida e afogadas por uma realidade
onde o ter é cada vez mais valorizado em detrimento do ser. Sentem-se impotentes
frente as problemaéticas da nossa era, sustentada pela Idgica que coloca 0 mercado como
supremo valor. E o grande idolo da modernidade, um deus que exige sacrificios de
vidas humanas, ndo perdoa nem houve o clamor dos que sofrem. Por isso cresce a busca
e o despertar para algo que dé sentido as suas vidas. As inquietacdes da crise de sentido,
diante do anseio de paz de espirito e de libertacdo dos sentimentos de medo e
ansiedade’™ e da sensacdo de vazio interior, estdo conduzindo homens e mulheres a
procurar respostas nas diversas formas de expressdo religiosa, em filosofias e correntes
de misticismo e esoterismo. O ser humano procura o Absoluto e manifesta motivacéo e
movimento de quem escolhe percorrer um caminho espiritual.”

Todas as espiritualidades estdo no campo da experiéncia e nutrem o desejo
comum de levar o ser humano a mergulhar no Mistério Divino para Nele encontrar o
sentido da vida.”’

Iniciamos a construcdo de uma compreensdo do que seja espiritualidade’
conjeturando que “espiritual” ¢ uma dimensdo individual e social do ser humano,

compreendido em suas dimensfes pessoais e institucionais. Do ponto de vista cristao,

> Uma fome profunda de espiritualidade. “Tal necessidade ou fome é experimentada de muitas e diversas
formas. Alguns experimentam-na como necessidade de alguma coisa que lhes transmita forca interior
para aguentar a vida, ou paz de espirito e libertacdo dos sentimentos de medo e ansiedade. Outros
experimentam-na quando se sentem ir abaixo e necessitados de alguma coisa maior do que eles que 0s
mantenha de pé.” (Cf. NOLAN, Albert. Jesus Hoje: uma espiritualidade de liberdade radical. S&o Paulo:
Paulinas, 2008, p. 31.)

76 CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade Crista: mistica da realizacdo humana. Séo Paulo: Paulus,
1998. p. 11-13.

" Ibidem, p. 15.

® A “‘espiritualidade’ é a disciplina ha séculos incumbida de constituir a doutrina necessaria para o
desenvolvimento da vida divina no homem. Salvaguardar a unidade e o sentido de comunhdo, essencial a
revelacdo cristd. Com diferentes estruturas e nomes, este tem sido seu trabalho constante. “Teologia
espiritual é a parte da teologia que estuda sistematicamente, com base na revelacdo e na experiéncia
especifica, a realizacdo do mistério de Cristo na vida do cristdo e da Igreja, sob a acdo do Espirito Santo e
a colaboragdo do homem, até a obtengdo da santidade.” (Cf. SALVADOR, Frederico Ruiz. Compéndio de
teologia espiritual. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p 33-34)
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homens espirituais sdo aqueles que estdo cheios do espirito de Cristo, de certo modo
constatavel e vivo, esse Espirito invade toda a pessoa, seu jeito de ser e sua atitude
manifestando sua forca, alegria e vida.”

O adjetivo “cristd” ¢ fundamental. O evangelho de Jesus Cristo ndo ¢ contrario
nem adversario ou rival das religibes, cada qual apresenta sua espiritualidade e sua
verdade, contudo a “boa noticia” esclarece e valoriza tudo o que nelas existe de bom.
Na mensagem de Jesus encontra-se, entretanto, uma novidade jubilosa e singular da
qual procede uma espiritualidade original.** A manutencéo e resgate dessa identidade é
uma urgéncia para a Igreja recuperar seu rosto evangélico e profético. Nao se confunde
com ideologia e nem admite a fuga para outra realidade dividida e independente daquela
que vemos e Vivemos.

Os grandes autores espirituais cristdos apresentam diferentes definicGes, todas
elas corretas e ndo excludentes entre si, assim Segundo Galilea analisa 0s conceitos e

sua diversidade:

As diferengas provém da experiéncia espiritual dos autores, da sintese
teoldgica que possuiam etc. Foram e continuam comuns as formulagdes da

99 9

espiritualidade cristd como “identificacdo com a vontade do Pai”, ”a vida

EERNT3

guiada pelo Espirito”, “a imitagdo ou seguimento de Jesus Cristo” ou “a vida
de graca”. Sem pretender definir a questdo, pensamos que a tonica que se
deve usar em determinado momento ou lugar para formular a espiritualidade
deve ser coerente com a respectiva tonica teolégica e pastoral. **

No Cristianismo Jesus ocupa o lugar central na espiritualidade, isso porque a
manifestacdo maxima da expressdo do Espirito, sua caracteristica, seu parametro e fonte
estdo na pessoa de Jesus, em sua vida e ensinamentos.®? Na analise de Gustavo

Gutierréz: “um modo de ser cristdo”, onde o encontro com o Senhor ¢ o ponto de

™ Ao conceituar espiritualidade a teologia fundamental considera a relacio entre espiritual e material.
“Uma correta compreensdo da espiritualidade deve partir do suposto de que “espiritual” ndo € sendo uma
dimensdo do homem individual e socialmente considerado, assim como o cristdo pessoal e
institucionalmente entendido. Essa dimensdo ndo tem autonomia absoluta, como os espiritualistas
pretendem, de modo que possa e deva ser cultivada com absoluta independéncia e separacdo de outras
dimensdes do homem, porém, tdo pouco pode ser reduzida a uma espécie de reflexo quase mecanico de
determinadas condi¢des materiais, como pretendem os materialistas. (Cf. LOIS, Julio. Espiritualidade. In:
SAMANES, Cassiano Floristan; TAMAYO-ACOSTA, Juan-José. Dicionario de conceitos fundamentais
do cristianismo. S&o Paulo: Paulus, 1999, p. 240-241)

8 ESPEJA, Jésus. Espiritualidade crista. Petrépolis: Vozes, 1995, p. 27.

81 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: visdo da atual renovacdo cristd. S&o Paulo:
Paulinas, 1983, p. 25.

82 CATAO, Francisco. Espiritualidade Crista. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 25.
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partida do seguimento, do discipulado. A “vida segundo o Espirito” (cf. Rm 8,4) o que
usualmente chamamos de espiritualidade.®

A acolhida pessoal de Jesus na propria vida reflete trés momentos principais: a)
conversdo, acolher Jesus no Espirito, no coragéo, o que direciona toda a vida, mergulhar
nas profundezas no Espirito, atestada ao receber o batismo sacramental, b) caminhada
em seu seguimento, convocados a compartilhar a sua missao, discipulado, de anunciar a
sua vida e o seu Reino a todos, ¢) comunhdo decisiva com Jesus no Espirito, iniciando
agora a participacdo eterna da vida de Deus, que é a plena realizacdo de todos nos,
filhos de Deus, a grande bem-aventuranca.®* Se essa é a realidade da espiritualidade
cristd, a teologia espiritual é a reflexdo sobre tal vivéncia da conversdo, caminhada e
comunh&o, no a&mbito pessoal, da comunidade cristd e de toda a Igreja. Por isso,
partimos do encontro pessoal com o mestre, do acolhimento do Espirito na vida, e da

pratica das exigéncias de seu seguimento e do seu Reino.

2.1. Fundamentos Biblicos da Espiritualidade Crista

A experiéncia espiritual do Antigo Testamento, do povo de Israel, ou seja, do
povo com seu Deus tem sua génese em meio ao ‘“cosmo-salvifico”, na presenca
supratemporal do Deus salvador, presente na origem da concepcdo do memorial
hebraico, o locus primordial. Prepara-se o caminho para fundar a consciéncia de Israel
como “povo de Deus”. A divindade inatingivel, desconhecida e distante se d4 a
conhecer. Neste momento uma etapa decisiva para o que definimos como revelacao se
desfecha, é o surgimento da experiéncia da salvacao na historia. A revelacdo so pode ser
conceituada se estiver alicercada na historia. Portanto, os fatos e acontecimentos

iluminam o significado da experiéncia do povo de Israel®®

. A vida espiritual no Antigo
Testamento envolve esses dois protagonistas, Deus e 0 povo. Narra fatos e experiéncias
de idolatria, derrota, e frustragdo. Uma historia capaz de apresentar os elementos de um
grande amor: alegria, tristeza, emocdo, raiva, compaixao, medo, abandono, perdao e

reconciliagdo®.

8 GUTIERREZ, Gustavo. Beber no proprio poco: ltinerario espiritual de um povo. Petrépolis: Vozes,
1987, p. 62.

8 Ibidem, p. 27.

% CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na historia: das origens até santo Agostinho. S&o
Paulo: Paulinas, 2007, p. 28.

% Ibidem, p. 59.
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Percebe-se a insisténcia da parte de lahweh em revelar-se, tornar-se conhecido e
estabelecer comunhdo. E também perceptivel a situagio de um povo maravilhado com
seu Deus, que tenta guarda-lo somente para si, expressando uma descabida vontade de
monopolizar o sagrado, de possui-lo exclusivamente (cf. Dt 4,5-8). Uma relacdo que
apresentou varios momentos paradoxais ja que Israel conviveu muitas vezes com a
apostasia. Dois sdo os conceitos fundamentais que brotam na histéria do povo de Deus
no Antigo Testamento: “pecado” e “lei”. Segundo a moral judaico-cristd classica, pecar
é cometer uma falta a alguém. Transgredir a lei de lahweh, rejeitar sua alianca, assumir
uma idolatria. A qual caracteriza a ruptura da alianca e o adultério em relacéo a ele. O
decalogo introduz uma nova nocdo de pecado, ou seja, amplia o significado, traz a
concepcdo de “pecado social”®, que atinge o préximo (cf. Dt 5, 1-22). O pecado esta
dirigido ao homem, aquele que o comete esta atingindo o préximo e o0 seu préprio ser,
ndo apenas transgressdo da lei ou postura idolatrica, mas dureza de coracdo,
coexisténcia e promogao da injustica contra o préximo.®®

As raizes da espiritualidade de Jesus se encontram nas escrituras hebraicas®®, na
espiritualidade judaica.*® Viveu em um mundo judeu, influenciado pela cultura grega
emanante das cidades gregas mais préximas. Maior ainda era a forca da globalizacdo do
Império Romano cada vez mais significativa na vida das pessoas. Os ricos e poderosos:
proprietarios de terras, sumos sacerdotes, ancidos, a nobreza e os Herodes estavam
assumindo a forma de viver e os principios do mundo greco-romano, numa vida
marcada pela corrupc¢éo e pelo luxo. Jesus revolucionou esse mundo.

O elemento fundamental do Novo Testamento é que nossa relacdo com Deus, 0
chamado a vida no espirito, ndo tem sentido sendo em Jesus e por Jesus. Ele é o centro
da espiritualidade cristd que aponta para a experiéncia do “Absoluto” a luz do Deus
revelado através das suas palavras e a¢@es. Jesus € o principio de todos os dons de Deus,
é a cabeca da comunidade dos chamados a participar da vida divina. Através de seu agir
humano nos abre para a relacdo e conhecimento do Pai, comunica-nos o Espirito,

animador de toda a vida, hoje e sempre.®* O cristdo encontra em Jesus a plena revelacdo

87 Ao tratar da nogio de “pecado social” é necessario recordar que foi 0 surgimento dessa compreens&o
que levou o profetismo a travar uma luta milenar contra a idolatria e contra as injusticas sociais
cominadas contra os desprezados e indigentes.

% CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade crista na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 60.
89NOLAN, Albert. Jesus Hoje: uma espiritualidade de liberdade radical. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p.
85.

%YCASTRO, Valdir José de. Espiritualidade Crista: mistica da realizacdo humana, p. 25.

%t CATAO, Francisco. Espiritualidade crista, p. 25.
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de Deus, o caminho, a verdade e a vida (cf. Jo 14,6) e tem todas as dimensdes da sua
vida vividas a partir da fé, da esperanca e na comunhao de amor que une Jesus ao Pai. O
Espirito divino revelado em Jesus conduz o ser humano sedento as profundezas de
Deus, a estar repleto da sua plenitude e unido em comunh&o com Ele e com toda a Sua
criacdo.” Ndo ha como um cristdo falar de espiritualidade sem partir do Espirito de
Jesus.

O locus fundamental, segundo Ronaldo Cavalcante, o Novo Testamento traz a
novidade inusitada da manifestacdo do sagrado e a relacdo com ele de uma forma néo
domesticada ou calculada, além dos limites de lugares especificos (templo) ou maneiras
previsiveis e delineadas, ela se instaura e concretiza pela presenca do Espirito (cf. 1Cor
12,11). A singularidade da revelacdo da “nova alianca” ¢é traduzida na metafora
encontrada do evangelho de Jodo: “O vento sopra onde quer e ouves 0 Seu ruido, mas
ndo sabe de onde vem nem pra onde vai. Assim acontece com aquele que nasceu do
Espirito” (cf. Jo 3,8). O pneuma aqui é empregado de maneira mais frequente como o
Espirito Santo, aquele poder de Deus, quanto a sua origem e natureza. Portanto, o
conteddo teoldgico neotestamentario articula a atuacdo do Espirito na pessoa e obra de
Jesus e como continuacdo da atuacdo eclesial. Os evangelistas sdo unanimes ao atribuir
a acdo do Espirito sobre Jesus desde sua concep¢do e em seu ministério. Na visdo
Joanina, é muito clara a ligacdo entre os dois, a acdo do Espirito depende da presenca
corporal e taumaturga de Jesus de Nazaré. A “era do Espirito” depende da “auséncia” de
Jesus para que ocorra o seu derramamento impetuoso, sua efusao.

Jesus é o “ungido do Senhor”, o messias, ele esta sob 0 impulso do pneuma
divino (cf. Mc 1,12; Mt 4,1; Lc 4,1). Na historia de Jesus de Nazaré inicia-se um
“tempo do Espirito”, kair6s, uma abertura a relagdo com Deus jamais vista pelo homem.
Nos evangelhos, a pessoa e a historia de Jesus sdo eventos de comprimento escatoldgico
onde o Espirito de Deus irrompe em plenitude no mundo. O Espirito faz nascer a Igreja
e atraves dela opera milagres (cf. At 2,4). Maravilhas e sinais da salvacéo, conversédo do
coracdo, perddo dos pecados, sdéo momentos em que Deus infunde na Igreja o seu
Espirito (cf. At 2, 38; 3,26; 4,12). Sua efusdo em Pentecostes € o principio da
comunicagdo do proprio Espirito que persiste em todos os tempos, guiando, cuidando,

protegendo das intengbes humanas e conduzindo os planos e decisdes dentro da

% CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade Crista: mistica da realizacdo humana, p. 17.
%CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade crista na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 63-
65.
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comunidade, a Igreja (cf. At 2,1-13). Por sua agdo, Jesus ¢ a “Cabega da Igreja, que € o
seu Corpo” (cf. Ef 1,22-23). As participacdo na Igreja € comunhdo com Cristo no
Espirito, um espirito de unidade que transformou a comunidade em um grande familia
(cf. At 2, 42-47). Igreja apostolica que manifesta dons (cf. 1 Cor 12, 12-31) na
realizacdo de varios ministérios, funcdes especificas, diversidade no mesmo Espirito.
Apo6s o Pentecostes, a vida cristd é caminhar, ser conduzido ou viver pelo Espirito (cf.
GI5,13-25). A Igreja nasce gracas a presenca de Cristo e por meio da sua presenca, 0
novo povo de Deus, movido pelo dom que recebeu, possui um carater missionario
indelével. Aqui esté4 a indole da Igreja, sua vocacdo, pois sua natureza esta no pneuma.®*

O numero elevado de vezes que a expressdo “Reino” (basileia) notadamente
aparece nos evangelhos sinéticos levou a unanime conclusdo: o “Reino de Deus” é a
mensagem central do ensino de Jesus.*® Os trés evangelistas introduzem seus escritos
com a boa nova da irrupcdo do Reino de Deus (cf. Mc 1,14; Mt 1, 14-15; Lc 4,12 -
basileia tou Theou). A quintesséncia da pregacao de Jesus € o advento do Reino. O que
caracteriza e espiritualidade evangélica é a resposta que se baseia nesse anuncio. Frente
ao convite-desafio de Jesus o discipulo deve responder. Sua reposta, no contexto,
configura o que chamamos de “espiritualidade cristd”, nesse caso, espiritualidade
evangélica. O pecado tem uma énfase peculiar na pregacao de Jesus e (cf. Mt 6, 12-15;
18, 21-35) ndo seria errado afirmar que o Reino é a grande oferta de perddo da parte de
Deus. Jesus é o proprio sacramento desse perddo, sobre quem o Pai derramou todo o seu
amor (cf. Mc 1,11; 9,7; 12,6). O perddao e a revelacdo do amor de Deus estdo
indissoluvelmente correlacionados a pessoa e missdo de Jesus. A realeza de Deus
comeca a se realizar atraves das palavras e obras de Cristo, especialmente pela sua

morte e ressurreicdo.”® Qual é o contelido ético dessa reposta? Disse Grech:

E obvio que o primeiro preceito pregado por Jesus é o amor a Deus com todo
0 coragdo e 0 amor ao proximo como a nds mesmos (Mc 12,30) [...]. A
novidade e a esséncia da reposta do crente ao anincio do Reino consiste em
tomar como modelo das suas relagdes com o proximo a mesma gratuidade e
0 mesmo amor que se revelam na pregacao do grande perddo, que é o cume
da histéria da salvacéo.”’

% Ibidem, p. 71.

% CATAO, Francisco. Espiritualidade crista, p. 33.

% GRECH, Prosper. Experiéncia espiritual biblica: novo testamento. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN,
Bruno. Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. S8o Paulo: Loyola, 1992, p 52.

% Ibidem, p. 53.
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A conversdo, além de um novo tipo de comportamento, € o assentimento da fé
na boa-nova de que afinal o Reino de Deus foi implantado por meio da encarnacdo do
Filho de Deus. Desta forma, perante a auto-revelacdo de Deus em Cristo, homens e
mulheres, podem genuinamente se conhecer como carentes do perdao de forma gratuita.

A relacdo com o proximo toma outras dimensdes e coerentemente com o
discurso, opta “preferencialmente” pelos marginalizados sociais, conforme a
proclamagéo que fez de Is 61 em Nazaré, na sinagoga (cf. Lc 4). O conceito de préximo
se estende ao estrangeiro (cf. Lc 10, 25-27), ao inimigo e ao perseguidor (cf. Mt 5, 43-
48), ao pobre e ao indigente (cf. Lc 14, 12-14), as prostitutas (cf. Lc 7, 37ss), aos
pecadores publicos e doentes (cf. Lc 6,20ss). O Reino vem na direcdo do homem,
causando-lhe o guestionamento, se pertence ou nao, se esta pronto para recebé-lo, para
suportar sua vinda e discernir seu mistério. Exige uma decisdo existencial (cf. Mt
13,35s5).%

A resposta compreende uma gama de aplicacGes éticas e pragmaticas. A nova
perspectiva ética tem a generosidade de Deus no amor ao préximo como modelo, é

evidente:

“Quando o Filho do Homem vier [...] recebei por heranca o Reino preparado
[...] Pois tive fome e me destes de comer [...] todas as vezes que o deixastes
de fazer a um desses pequeninos, foi a mim que deixastes de fazer” (cf. Mt
25, 31-46). *°

E fecha a mensagem do Reino com o combate a riqueza. Claro, critica aqueles
que depositam sua total confiangca na riqueza, e a riqueza como tal, quanto fruto da
tirania ou da injustica (cf. Lc 16, 9-12). Ela afasta o coragdo de Deus, pois coloca a
razdo da existéncia inteiramente neste mundo (cf. Mt 6, 19-21).

Portanto, na espiritualidade desenvolvida nos sinéticos, Jesus esta consciente de
encontrar-se em um momento crucial da histéria, de ser o designado para oferecer aos
homens o dom que Deus Ihe concedeu de seu Reino e de ser o responsavel pela acolhida
favoravel da parte dos homens ao oferecimento do Reino.’® Dando o perddo aqueles

que acolhem o andncio, Jesus oferece a si mesmo em comunhdo e a comunhdo com o

% CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade crista na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 74
99 - .

Este trecho de Mateus, no contexto do evangelho, se encontra com uma séria de discursos com teor
escatologico. Trata da ultima vinda de Cristo, a parusia. Regresso glorioso de Cristo no final dos tempos,
para o cumprimento do Juizo Final. A segunda vinda de Cristo.

100 SALVADOR, Federico Ruiz. Compéndio de teologia espiritual. Sdo Paulo. Loyola, 1996, p 91-92.
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Pai e o Espirito. Entdo o sentido ultimo, a transcendéncia da espiritualidade do Reino
nos sindticos é a comunh&o plena com Deus.

Ja o apostolo Paulo, pode ser denominado de “te6logo do Espirito Santo” devido
sua pneumatologia, e principalmente por apresentar a desafiadora proposta de
comunicacdo com Deus constituida por um insueto e singular relacionamento pessoal
com o Espirito Santo. A relacdo ndo tem mais origem na prética da Tora, nem na
perspectiva legista farisaica, mas na conversao a Cristo (cf. Rm 3, 21-22). A inovagéo
da espiritualidade paulina reside em que a comunicagdo com Deus se da agora
fundamentada em uma “identificacdo mistica” do crente com o seu Senhor. A
consciéncia de Paulo é absoluta sobre a existéncia de uma relacdo sobrenatural que
regula a vida do cristdo e forma uma intima e profunda comunhdo com a pessoa de
Cristo em seus mistérios terrenos, uma incorporacdo do crente a Cristo, a sua pessoa, a
sua morte e & sua ressurreicdo.'*

O Espirito torna a pessoa um membro de Cristo (cf. Rm 8,9; 1Cor 2,12; 1Ts
4,8). Por isso afirma na epistola aos Romanos:

E se o Espirito daquele que ressuscitou Jesus dentre os mortos habita em vos,
aquele que ressuscitou Jesus dentre os mortos dard vida também a vossos
corpos mortais, por meio do seu Espirito, que habita em vés (Rm 8, 11).

A unido com Cristo é mistica, porque nos faz viver da mesma vida de Jesus
morto e ressurreto, ou seja, do seu mistério pascal. Assim Paulo afirma: “[...] Fui
crucificado com Cristo. Ja ndo sou que vivo, mas é Cristo que vive em mim. Minha vida
presente na carne, eu a vivo pela fé no Filho de Deus” (Gl 2,19-20). A formula “em
Cristo Jesus” ¢ sindnima de “Cristo em n6s”,'? como também a expressao “por meio do
Espirito” indica nossa insercdo em Cristo. Esse intercambio — “Cristo em nds e nds em
Cristo” que assinala a mesma realidade explica-se pela realidade de que o Espirito Santo
que emana do Cristo ressuscitado tem como seu campo de atuacdo, a sua esfera
dindmica, a coletividade dos que se tornaram uma unica personalidade com o Senhor,

mediante o batismo. Unidade funcional que faz do cristao e da comunidade um “templo

do Espirito Santo” (cf. 1 Cor 3,16).

YGRECH, Prosper. Experiéncia espiritual biblica: novo testamento. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN,
Bruno. Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. S8o Paulo: Loyola, 1992, p 56-57.

102 A pertenca ao Cristo ressuscitado ¢ geralmente expressa por Paulo com a formula “em Cristo Jesus” a
qual aparece 164 vezes em suas Cartas.
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Para Paulo o Espirito nos inicia sacramentalmente em uma participacao real na
carne pneumatizada de Jesus Cristo. A descida da &gua, seguida da saida simboliza o
co-sepultamento (cf. Rm 6,5) e a co-ressurreigéo (cf. Ef 2,6) em Cristo. O homem velho
morre e 0 homem novo renasce, aléem da metafora de uma conversédo moral, um homem
ontologicamente diferente (cf. Rm 6, 1-11). A nova vida que nasce é uma vida de fé,
amor e esperanga (virtudes teologais) em meio as crises da vida e as tensbes da
existéncia. Ento, pela acdo do Espirito brota a primeira realidade: a “santidade”.’®®

A espiritualidade paulina baseia-se na fé, ndo é individualista e isolada, para
Paulo ninguém vive para si, ele foi um “homem da Igreja”, fortemente comprometido
com a aclesialidade da fé, por isso sua espiritualidade é koinonia®®. Os cristdos estio
constituidos no corpo Unico de Cristo, mediante a participacdo comum no Unico
Espirito. Cada um tem suas responsabilidades, mas o principio fundamental da nossa
unido com Cristo ressuscitado nos retine num sé corpo, a lgreja. E necessariamente
eclesial, pois o crente ndo pode viver sozinho, sem os outros, a sua unido a Cristo. Os
dons sdo para todo o corpo, os carismas para solidificar a unidade e organicidade da sua
acdo (cf. Rm 12; 1Cor 12; Cl 2,9-19; Ef 4, 15s5).® O que mantém a koinonia é a amor
(cf. 1Cor13) gque tem no agape e na ceia eucaristica seus momentos de apice. Por meio
do espirito de comunhdo, Paulo compreende que, da mesma forma que Jesus torna
visivel o Deus misterioso, a Igreja, de forma sacramental e existencial, também se torna
no seu cotidiano presente em Cristo e, pelo anincio do Evangelho, comunica ao mundo
o designio salvifico de Deus.'%

A espiritualidade joanina é tdo caracteristica quanto pouco clara. Ndo apresenta
angulacGes bem definidas como Paulo, a ética do cotidiano dos sindticos, ou a inser¢do

na linha historico-escatologica dos Atos. E uma “mistica” da transcendéncia do

103 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 81-
83

%0 termo koinonia, em sua afinidade com os vocabulos comunidade, solidariedade e comunhéo,
indispensavel para o entendimento das comunidades de base, do ecumenismo das Igreja, da renovagéao da
vida religiosa e do mistério da eucaristia. [...] O termo neotestamentéario [...] equivale ao fundamento da
comunidade cristd, que ndo partilha sé interesses e necessidades (a0 modo grego) ou que se baseia em
um pacto, dada a distancia infinita entre Deus e 0 homem (a0 modo hebraico), mas se concentra em uma
relacdo de intimidade com Deus, realizada em Jesus Cristo pelo dom do Espirito. [...] O aspecto dinamico
da koinonia é expresso pela formula “participar ativamente”, o que equivale a partilhar com os irmaos a
mesa comum (a comida), os bens (ou a comunicagdo dos mesmos), a fé apostolica (fé na esperanca), 0s
sofrimentos (ajuda fraterna), e a unanimidade (comunhdo no mesmo espirito). (Cf. SAMANES, Casiano
Flotistdn. Comunhdo. In: SAMANES, Cassiano Floristan; TAMAYO-ACOSTA, Juan-José. Dicionario
de conceitos fundamentais do cristianismo. S&o Paulo: Paulus, 1999, p. 101)

105 GRECH, Prosper. Experiéncia espiritual biblica: novo testamento. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN,
Bruno. Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. S&o Paulo: Loyola, 1992, p 60.

18CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristé na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 88.
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“mundo” através de Cristo. A espiritualidade Joanina por ser resumida na mistica da
amizade amorosa a Jesus no Espirito. Caracterizada por uma decisdo existencial, com
consequéncias ontoldgicas, uma espiritualidade mais admirada pelas almas ternas
inclinadas ao entendimento através do amor do que através da inteligéncia. >’

A espiritualidade ¢é a reposta total ao kerigma, por isso pontos esséncias da

percepcao joanina encontram-se aqui:

De fato, Deus amou tanto o mundo, que deu o seu Filho Unico, para que todo
0 que nele crer ndo pereca, mas tenha a vida eterna. Pois Deus enviou o seu
Filho ao mundo, ndo para condenar o0 mundo, mas para que 0 mundo seja
salvo por ele. Quem cré nele ndo sera condenado, mas quem ndo cré ja estd
condenado, porque ndo acreditou no nome do Filho Unico de Deus. Ora, 0
julgamento consiste nisto: a luz veio a0 mundo, mas as pessoas amaram mais
as trevas do que a luz, porque as suas obras eram mas. Pois todo o0 que pratica
0 mal odeia a luz e ndo se aproxima da luz, para que suas a¢Bes ndo sejam
denunciadas. Mas quem pratica a verdade se aproxima da luz, para que suas
acOes sejam manifestadas, ja que sdo praticadas em Deus. [...] Aquele que
vem do alto estd acima de todos. Quem € da terra, pertence a terra e fala
coisas da terra. Aquele que vem do céu estd acima de todos. Ele da
testemunho do que viu e ouviu, mas ninguém aceita o seu testemunho. Quem
aceita o seu testemunho atesta que Deus é verdadeiro. De fato, aquele que
Deus enviou fala as palavras de Deus, pois ele da o espirito sem medida. O
Pai ama o Filho e entregou tudo em suas méos. Aquele que cré no Filho tem
a vida eterna. Aquele, porém, que se recusa a crer no Filho ndo vera a vida,
mas a ira de Deus permanece sobre ele (Jo 3, 16-21; 31-36).

A reposta a esse antncio se traduz em: “Esta ¢ a vida eterna: que te conhegam a
ti, o unico verdadeiro Deus, e aquele que mandaste: Jesus Cristo” (Jo 17,3).
Evidentemente conhecer no cenario biblico ndo equivale a conhecimento intelectual, ou
esotérico-gndstico, significa reconhecer, conhecimento que se relaciona com a
“experiéncia”, “experimenta ¢ saboreia” (cf. Jo 10,14-15; 17,3). No sentido de
identificar e de ser agradecido pelo grande beneficio do Filho. Assim Grech sublinha
que “Crer” em Jesus, portanto, é a base do toda a espiritualidade joanina.’®® Tendo claro
que é impossivel crer em Cristo sem conhecer o Pai (Cf. Jo 5, 37-40). Cristo é o Unico
caminho para o Pai, entdo o encontro com ele é determinante. Porém, esse encontro so é
positivo se a pessoa esta disposta a se submeter a “crise” desencadeada por Jesus. A fé

em Cristo nasce quando est&o aliados: chamado, reposta e testemunho.*®

97 GRECH, Prosper. Experiéncia espiritual biblica: novo testamento. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN,
Bruno. Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. S8o Paulo: Loyola, 1992, p 61.

1% Ihidem, p. 61.

109 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 91.
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Em Jodo a espiritualidade é resposta ao kerigma do amor de Deus pelo mundo e
a esséncia dessa resposta € o amor. A iniciativa do amor é do Pai (1Jo 4,10). Ao
responder ao amor do Pai em Cristo (Jo 14, 15-23) se d& o intercAmbio de amor com o
Filho e o Pai. Portanto, no quarto evangelho, o mandamento Unico e especifico do
Cristo é de nos amarmos mutuamente (Jo 13,34) como Cristo nos amou, ndo ha como
dizer que amamos o Filho se ndo nos amarmos reciprocamente, com amor gratuito até a
morte. O amor é entdo responsavel por fazer circular a propria vida trinitaria no espirito

do crente.!®®

Além de sua dimensdo individual o0 amor apresenta um aspecto eclesial,
aludida na figura da videira e dos ramos (Jo15, 4-7).

Os milagres simbolizam os dons da vida celeste, portanto se tornam “sinais”.
Sao sinais enquanto o agir do Jesus historico aponta para a atividade do Cristo
ressuscitado. Jodo utiliza a tradicdo viva da Igreja primitiva na composi¢do do seu
evangelho e também em sua pnematologia. Ele designa o Espirito de “Paracleto”, ou
seja, o consolador, advogado e intercessor. Ele concedera aos discipulos compreender o
sentido da vida e palavra de Jesus, da maneira como o evangelista revela em seu escrito.
Os conduzira a verdade (cf. 16,13). Ele conforta e advoga nossa causa, pois leva ao
entendimento da verdade de Cristo, mas também conduz a Igreja a verdade que é Cristo
e possibilita a verdadeira comunhao com o Cristo, por ser o “Espirito da Verdade” e
Cristo é a verdade.

A sintese da espiritualidade do Novo Testamento, na reflexdo de Cavalcante, é a
imitagcdo e seguimento de Cristo. A “vocagdo dos discipulos” (cf. Mc 1,16) demonstra
que a iniciativa e o convite partem de Jesus. A figura dos “pescadores de homens” traz a
entonacdo de chamado para o seguimento, o qual refletird em pregacdo e missdo. Trata
de uma vincula¢do ao proprio Jesus e a sua mensagem. O “Reino de Deus” ¢ a decisiva
motivacdo para 0 seguimento, o0 que esta conectado a formagcdo do grupo de doze
apostolos (cf. Mc 3, 13-19).*

A nova alianga tem no centro o mistério de encarnacdo (unido entre o divino e 0
humano na pessoa do Filho de Deus). Instaura-se um original relacionamento de
amizade entre Jesus e 0s vocacionados. Seguir significa tender a constituir uma Unica
realidade com a pessoa de Jesus, & permitir que seu Espirito se estabeleca no mais

profundo da nossa intimidade; é sintonizar com Cristo em seu estado pascal

119 GRECH, Prosper. Experiéncia espiritual biblica: novo testamento. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN,
Bruno. Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. S&o Paulo: Loyola, 1992, p 63.
11 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 94.
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pneumatizado. Paulo considera a amizade com Jesus no contexto da nova alianga como
“imitagdo de Cristo” o que pode ser visto no axioma: “Sede meus imitadores como eu
mesmo o sou de Cristo” (1 Cor, 11,1; cf. 2Ts 3,7; 1Cor 4,16). Uma imitacéo
querigmatica: tornar-se apodstolo a exemplo de Paulo (cf. 1Ts 1,6), comprometer-se na
propagacdo do Evangelho (cf. 1Cor 4,6s); conquistar adeptos trazendo novos amigos a
Jesus, colocar-se a servigco do Reino do mesmo jeito que Jesus.

Partindo da encarnagdo, abre-se a porta, tanto ao ‘“seguimento” como a
“imitagdo” de Cristo, para o referencial da humanidade de Cristo, como fundacéo de
toda a experiéncia mistica de Deus. Em Paulo, onde temos a formula: “imitacdo de
Cristo”, o seguimento nao se traduz em receitas preestabelecidas, ¢ tentativa de assumir
na realidade da propria vida a orientacdo e a figura de Jesus, fazendo e existéncia de
Cristo ter valor para si. Nessa Otica o “seguimento” compde parte essencial da historia

promovida por Jesus e pelo Espirito Santo.**?

2.1.1.Espiritualidade Encarnada

A encarnacdo da fé, da esperanca e do amor frutos do Espirito de Cristo que vem
ao nosso encontro é um traco original e essencial da identidade cristd. Somente dentro
de uma histéria pessoal e coletiva pode se realizar a busca de Deus, 0 seguimento de
Jesus e a vivéncia do Espirito.'*® A encarnacdo da espiritualidade compde uma
dimensdo de toda a vida cristd, da mesma maneira como a condi¢do humana é um
dimenséo que engloba a encarnagéo do Filho de Deus.

Deus ¢ um “mistério”, ao fazer essa afirmagdo surgem as perguntas: “Ele pode
ser conhecido e o que significa ser mistério?” Isso quer dizer que nunca esgotaremos o
conhecimento de Deus. Nas relagOes entre seres humanos encontramos similaridades,
pois somos um mistério uns para os outros, e até para n6s mesmos. SA0 muitos 0s
aspectos da nossa vida pessoal a serem conhecidos a aprofundados, justamente porque o
conhecimento & um processo. Cada ser humano e impar, Unico, inigualavel, um
mistério. Por isso vamos conhecendo alguém a medida que se revela a nés com suas

atitudes, acgoes, palavras, modo de ser, principalmente quanto estabelecemos relagéo

12 Ipidem, p. 99.
13 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: visdo atual da renovacdo crista, p. 82.
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com ele. Para o cristdo Deus ndo é um invencdo muito criativa, ou ilusdo. Ele é
concreto. Existe de fato e se coloca proximo. *** Jesus Cristo é o &pice da sua revelacéo.
Ele retira o véu, faz visivel e perceptivel, desvela o mistério de Deus através da sua
vida. Com o aprofundamento do grau de amizade com Jesus, na convivéncia com Jesus,
no ato de conhecer, o mistério vai se revelando.

A experiéncia de Deus é vivida pelo ser humano em sua integralidade.
Entretanto, desde o século Il e Il de nossa era a espiritualidade sofreu influéncia do
pensamento denominado ‘“gnosticimo”. Essa filosofia separava o mundo material do
mundo espiritual. O adepto valorizava o mundo espiritual e desprezava o mundo
material, o gndstico compreendia e dividia o ser humano em: corpo e alma, sendo a
alma a Gnico valorosa.™™ Santo Ireneu de Li&o, no século Il defendeu obstinadamente
que o ser humano ¢€ integral, corpo e alma entram para a vida nova apresentada por

Jesus. M6

A concepcdo biblica de ser humano abrange um ser integral: corpo, alma e
espirito, sdo aspectos entrelacados e ndo partes separadas.

O ser humano é carne-sarx o que indica o elemento biolégico material. Através
do corpo o ser entra em didlogo com a natureza e com os semelhantes. O corpo humano
foi a ultima obra da criagdo e “tudo o que Deus criou é bom” (Gn 1,31). O homem
corporal é imagem e semelhanca de Deus. E alma, nefesh, na visio judaica ndo denota
uma entidade espiritual e sim um ser vivo. Isso significa que o ser humano participa da
vida que vem do Deus criador. E ainda é espirito, ruah''’, forca que toma posse de todo
0 ser humano e o orienta para o Senhor. A palavra hebraica significa sopro, pois na
criagdo Deus soprou o Espirito no homem™®. Ele é vida dada por Deus e aponta para

ele: “Entdo lahweh Deus modelou o homem com argila do solo, insuflou em suas

narinas um halito de vida e o0 homem se tornou um ser vivente” (Gn 2,7)

14 CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade Crista: mistica da realizacdo humana, p. 20.

15 Ihidem, p. 28.

16 Atualmente ainda existem movimentos religiosos e linhas espirituais que exacerbam a valorizagdo da
alma e desvalorizam o corpo. O corpo é uma prisao, deve ser mortificado para salvar a alma.

17 Sintetizando a compreensdo do termo Rodah: “No Antigo Testamento, Rolah lembra o feminino e
tem o sentido fisico de vento ou sopro. [...] Designa também o espirito do homem, no sentido psiquico do
termo. A presenca divina do Espirito. [...] No novo Testamento, designa o sopro, o espirito de vida (Mt
27,50), mas também o homem em sua totalidade ou ainda o homem visto sob o aspecto de sua
interioridade.” (Cf. BEAUCHAMP, Paul. Espirito Santo. In: LACOSTE, Jean Yves. Dicionério Critico
de Teologia. S8o Paulo: Loyola; Paulinas, 2004, p. 650).

18 CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade cristd: mistica da realizagdo humana, p. 29.
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A encarnacdo de Jesus é um dos temas centrais da espiritualidade da libertacéo.
A encarnacdo se d em Jesus. Ele é 0 modelo: Deus encarnado.™® Deus se fez carne em
Jesus. Ao dizer que se fez humanidade concreta, estamos afirmando que assumiu tudo,
tomou carne, sangue, sexo, raca, pais, situacdo social, cultura, psicologia e biologia. Ele

é plenamente humano, totalmente pessoa. Assim enfatizam Casaldaliga e Vigil:

N&o € apenas ou somente Deus (monofisismo). Ndo é um homem aparente
(docetismo), nem tampouco um simples homem (arianismo). E plenamente
homem, e nele habita a plenitude da divindade (Col 1, 19).

Diante ao latente monofisismo de tantas espiritualidades, a genuina
espiritualidade cristd cré na humanidade plena de Jesus. Deus assumiu e amou nossa
carne, a fez sua e santificou. Jesus nos convidou a valorizar nossa humanidade. Para
Galilea a espiritualidade cristd pode ser considerada um humanismo, ou melhor, a
plenitude do humanismo. Todas as exigéncias e vivencias cristds sdo profundamente
humanizantes. E os caminhos do Espirito conduzem a libertacdo humana. Evidente que
a espiritualidade vai além dos aspectos humanistas simplesmente temporais, supera,
possibilita e apresenta ao homem exigéncias, purificagdes e libertacbes que o tornam
mais que homem e convertem o humanismo em seguimento de Jesus.*?

Deus ndo se contentou em amar-nos a distancia. Chamou-nos e segue nos
chamando a ndo fugir da nossa realidade, da carne da histéria, para o espirito sem carne
dos espiritualistas. Somente na carne podemos testemunhar e ser testemunhas do Deus
encarnado. Por isso, ndo existe outro caminho. Segundo o axioma classico dos Padres:
s6 é salvo aquilo que é assumido. Entdo a encarnacdo é para a salvagdo, e
consequentemente, a libertagdo do ser humano passa pela encarnagéo.*

Na histéria humana, os sinais, as pessoas, 0s fatos e até a natureza constituem
meios atraves dos quais Deus atua, nos fala e se revela. A experiéncia cristd de Deus se
da no interior das experiéncias humanas.*?? Os acontecimentos da histéria humana e da
historia pessoal sdo um convite & renovagdo do acontecimento pascal, um convite para
toda a sociedade e a cada homem e mulher a integrarem-se no mistério do ressuscitado,

imitando-o em sua condicéo histérica.'?

119 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion. Guevara: Sal Terrae,
1992, p. 141.

120 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovagéo crista, p. 82-83.

121 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 141.

122 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovagéo crista, p. 82.

12 Ibidem, p.26.
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Deus se fez historia em seu Filho Jesus. Revelou-se na historia assumindo-a.
N&o existem duas historias: o evangelho é a chegada, de todos os caminhos, presenca de
Deus na marcha dos homens. O evangelho é o destino de toda a histéria, histdria de
Deus na historia dos homens.

A propria encarnacgdo € historia. Nao caracteriza apenas um momento de contato
metafisico entre duas naturezas, a humana e a divina, como pensavam 0s gregos. Sem
deixar de reconhecer a dimens&o ontoldgica elaborada no Concilio de Calceddnia.'** A
encarnacao ndo € um momento e sim um processo. A vida e historia de Jesus € um
processo de encarnacdo. A espiritualidade assume o processo inerente a vida, a sua
evolugéo, seu crescimento, suas tentagdes, suas crises, suas perplexidades e sua rotina,
assumindo o processo histérico dos povos com suas angustias e esperancas, suas lutas
pela libertacdo. A historicidade de Jesus, a maneira como ele a assumiu, sdo fonte e
inspiracdo para nés. O caminho de Deus é o caminho da encarnacao na historia, quanto
mais nos direcionamos para ele, mais nos deparamos com a histdria, quanto mais
escatolégicos, mais histéricos nos tornamos.*?®

Em Jesus Deus se humilhou em kénosis.***Tomou a condicéo de escravo (cf. Fl
2,7) colocando sua tenda no meio da humanidade (cf. Jo 1,14) entre os pobres. A
kenosis ndo consiste simplesmente em assumir a carne, sendo em assumir também a
pobreza da humanidade. Na Igreja “Ele infundiu nos discipulos o Seu Espirito
vivificador e por Ele constituiu a Igreja, Seu corpo, como universal sacramento da
salvacdo”.**’ Para ser fiel e eficaz em sua missdo evangelizadora deve passar pelo éxodo
e entrar em kénosis, inserida com seus recursos humanos e materiais, sua
institucionalidade, onde estdo as urgéncias da humanidade e nas grandes camadas
populares.

Amar a carne significa exaltar a cultura, etnia, lingua, forma de ser dos povos.

Um amor verdadeiramente encarnado exige um enfrentamento com a cultura cientifico-

1240 40 Concilio Ecuménico de Calcedénia (451), simbolo de fé de calcedonia: As duas naturezas em
Cristo (Cf. DH , n. 300-303).

125 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 142.

126 No divino vir a Palavra rompe o siléncio e assume a vida e a histéria humana. “O termo Kenose
formado pelos padres gregos a partir do verbo Kénod, “esvaziar de si mesmo”, encontra sua origem numa
expressao do hino de FI 2,7. A designacdo de Jesus como Senhor (2, 9) é precedida nesse contexto de
uma sequéncia que descreve a humilhagdo daquele que era “de condigdo divina”(2,6). Uma humilhagdo
até a obediéncia de morte na Cruz. [...] Jesus vem de Deus e retorna a gloria de Deus, depois de ser
despojado numa existéncia de homem. [...] No evangelho de Jodo, o intinerario de Cristo é também
representado como uma descida e uma ascenso.” (Cf. BRITO, Emilio. Kenose. In: LACOSTE, Jean
Yves. Dicionario Critico de Teologia. So Paulo: Loyola;Paulinas, 2004, p. 983).

27 umem Gentium, n. 48.
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técnica, niveladora, homogenizadora, que mina a riqueza e peculiaridade dos povos,
sem deixar que possam usufruir dos beneficios dos avancos cientificos.

Santa Tereza costumava dizer as suas monjas: “Precisamos descobrir Deus
também em meio as panelas”. Deus pode ser experienciado nas ruas frenéticas e
barulhentas das megalépoles ou meio a quietude e a contemplacdo de uma linda
paisagem. Tanto no templo e na igreja como no ponto de Onibus. Onde houver ser
humano 14 estard Deus.

A experiéncia espiritual acontece na historia porque Deus se faz presente na

128 alheio ou indiferente aos sofrimentos humanos. Deus é

9

historia, ndo vive a parte
“aquele que &”, um ser histérico. Sensivel as necessidades e problemas do seu povo.*?
O Deus biblico vé a miséria e ouve o clamor do seu povo e o liberta das situaces

dificeis.

2.1.1. Espiritualidade do seguimento e da missdo pelo Reino

Se Deus se revelou Unica e plenamente em Jesus Cristo (cf. Hb 1, 1-13), s6 ha
um modo de buscar e encontrar a Deus: conhecendo e seguindo a Jesus Cristo. A
espiritualidade cristd tem no seguimento de Cristo a dimensdo mais fundamental e
original da sua identidade. Isso porque seguimos um Deus que assumiu a nossa
condicdo humana, viveu nossas experiéncias e se entregou e sofreu por uma causa. Esse
homem, Jesus de Nazaré, semelhante a n6s em tudo menos no pecado, € o Unico modelo
da vida humana e cristd.’® Ser cristdo é ser um seguidor de Jesus e a Igreja é a
comunidade dos seguidores de Jesus. Agora somos um corpo historico. Ele é o mestre:

profeta e caminho. Ndo apenas proclama a verdade: é a verdade, por que a faz. Nao

128 A vida como lugar do Evangelho se fundamenta no amor de Deus pela humanidade. “O amor de Deus
é aquela parte da Sua natureza que O move a doar-se a Si mesmo, em termos de afei¢do, e a manifestar
Seu interesse em atitudes de cuidado e auto-sacrificio pelo objeto do Seu amor. O primeiro e principal
objeto do amor de Deus é o Seu prdprio Filho, Jesus Cristo (Mt. 3,17). [...] Deus ama aquele que cré em
Seu Filho com especial amor. Os que sdo unidos, mediante a fé em Jesus Cristo, sdo objetos especiais do
amor divino. [...] A humanidade inteira é objeto de amor de Deus. Ele o expressou enviando Seu Filho, a
fim de redimi-la o amor divino é mais que misericordioso e compaixdo; implica acéo e identificacdo com
o objeto do amor.” (Cf. CARREIRO, Vanderli Lima. Amor. In: BORTOLLETO, Fernando Filho.
Dicionario Brasileiro de Teologia Sao Paulo: ASTE, 2008, p. 32-33).

129 CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade cristd: mistica da realizagio humana, p. 31.

130 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovag&o crista, p. 66.
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apenas anuncia a vida: é a vida, por que a da. E o caminho da verdade para a vida
plena.’** A verdade que orienta nossa vida e nos torna livres (cf. Jo 8,32).

Segundo Gustavo Gutiérrez ndo ha aspecto da existéncia humana que possa
escapar ao seguimento de Jesus. A espiritualidade néo se restringe a aspectos religiosos
ou setoriais, ela é total. E toda a existéncia que se coloca em marcha, existéncia pessoal
e comunitaria. Um estilo de vida que d& unidade ao nosso orar, nosso pensar € N0sso
agirm

Os discipulos compreenderam o seguimento de Jesus como um caminho, um
estilo de vida (cf. At 9,2; 24,14). O que distinguia a comunidade cristd entre os judeus e
pagdos néo era seu atestado de batismo, mas a sua identidade diretamente associada a
um modo de pensar e agir, uma forma livre de seguir Jesus."** As primeiras
comunidades empenhavam esforcos para viver a fé com obras, ouvir e praticar a palavra
(cf. Tg 1,23-24). Questionavam-se:

Meus irmdos se alguém disser que tem fé, mas ndo tem obras, que lhe
aproveitard isso? Acaso a fé poderé salva-lo? Se um irmdo ou uma irma néo
tiver o que vestir e lhe faltar o necessario para a subsisténcia de cada dia, e
alguém dentre vos lhe disser: “Ide em paz, aquecei-vos e saciai-vos”, € ndo
Ihe der o necessario para a sua manutencdo, que proveito havera nisso?
Assim também a fé, se ndo tiver obras, esta morta em seu isolamento. (Cf. Tg
2, 14-17).

Os primeiros cristdos souberam e os cristdos de hoje sabem sintetizar muito bem
a exigéncia méaxima do seguimento, onde ser cristdo é entrar no caminho, fazer a
caminhada.’® Na analise de Casaldaliga e Vigil, o auténtico discipulado tem sido
sinbnimo de seguimento na historia cristd, e na mesma histéria foi, em alguns
momentos, distorcido ou ofuscado por uma tentagdo dupla: a de codificar em dogmas e
doutrinas o proprio mistério do Jesus histdrico e a revolugéo espiritual que traz consigo,
de reduzir a um mimetismo o seguimento - “a imitagdo” - o que deveria ser
substancialmente igual e constantemente diversificado, ao longo da histéria: um
seguimento criativo, profético e responsavel.’®* Segundo Galilea recorda que

frequentemente na tradigdo latinoamerica o Cristo histérico ficou obscurecido por uma

131 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 149.
32 GUTIERREZ, Gustavo. Beber no préprio pogo: Itinerério espiritual de um povo, p. 100.
133 CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade crista: mistica da realizagdo humana, p. 37.
134 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 149.
35 |bidem, p. 150.
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tendéncia a desumanizar Cristo, exaltando a sua divindade sem enfatizar a sua
humanidade, com todas as suas consequéncias. O Jesus poderoso, milagroso e
extraordinério ofusca o Jesus modelo historico de seguimento, habil para nos tornar
plenamente homens e filhos de Deus™.

Ninguém conhece ou viu a Deus (cf. Jo 1, 18) a ndo ser o Filho. Seguir a Jesus &,
em ultima anélise, “praticar o Deus de Jesus” praticando, mediante o seguimento do
proprio Jesus de Nazaré. Como sO descobrimos a Deus por Jesus, também so
conheceremos os valores da vida crista pelo Jesus historico, somente saberemos o que €
oracao, o0 que é a pobreza, a fraternidade ou o celibato através da maneira como Jesus
realizou tais valores. Ele, mais que o modelo, é a raiz dos valores da vida.

Assim pelo conhecimento da humanidade de Jesus, da sua personalidade e seu
agir na missao constrdi-se as exigéncias da nossa vida cristd e humana. Ele nos da duas
licbes fundamentais: como viver em comunhdo com Deus Pai, ou seja, a forma de vida
cristd, e por outro lado, nos ensina a viver como seres humanos. Ensina-nos a amar, a
sofrer, a focarmos um objetivo, a ter esperanca e até mesmo a morrer como Seres

humanos. Ele revele o homem ao homem:

Na realidade, o mistério do homem sé no mistério do Verbo encarnado se
esclarece verdadeiramente. Addo, o primeiro homem, era efectivamente
figura do futuro [...], isto é, de Cristo Senhor. Cristo, novo Ad&o, na prépria
revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, revela 0 homem a si mesmo e
descobre-lhe a sua vocacdo sublime. Ndo é por isso de admirar que as
verdades acima ditas tenham n'Ele a sua fonte e n'Ele atinjam a plenitude.
“Imagem de Deus invisivel” (Col. 1,15) [...] Ele é o homem perfeito, que
restitui aos filhos de Adéo semelhanca divina, deformada desde o primeiro
pecado. J& que, n'Ele, a natureza humana foi assumida, e ndo destruida, por
isso mesmo também em nds foi ela elevada a sublime dignidade. Porque, pela
sua encarnacéo, Ele, o Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem.
Trabalhou com méos humanas, pensou com uma inteligéncia humana, agiu
com uma vontade humana [...] , amou com um cora¢do humano. Nascido da
Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente um de nos, semelhante a nds em
tudo, excepto no pecado. **

A situacdo faz emergir novos tracos do rosto de Jesus que necessariamente
refletirdo em nossas atitudes. Na fundamentacdo biblica j& refletimos sobre os termos
“seguimento” e “imitacdo” de Cristo. Expressdes legitimas para sintetizar o caminho

espiritual cristdo, embora a primeira seja mais utilizada hoje por associar dinamica, uma

1% GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: visdo atual da renovaco crist, p. 67.
137 .
Gaudium et Spes, n. 22 - 24
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tarefa inacabada através do caminho da vida. Ao se identificar com as atitudes, os
valores e 0 espirito que o mestre encarnou nas circunstancias do seu tempo, o seguidor
devera encarna-las nas circunstancias da sua propria historia. Aqui nos defrontamos
com mais uma das caracteristicas originais da espiritualidade cristd: s6 podemos
conhecer a Jesus na medida em que procuramos segui-lo. O rosto do Senhor se revela a
nos na experiéncia do seu seguimento. Conhecé-lo como discipulo e ndo como
pesquisador, seguindo “contemplativamente” com o coragdo. Desta forma a cristologia
catélica é uma cristologia contemplativa que conduz & praxis da imitacao de Jesus. **®
Jesus era um homem entregue ao Pai, buscando seu rosto e sua vontade até o
sacrificio da cruz, um homem que viveu em absoluta intimidade com o Pai, intimidade

expressa na oracao™® (

cf. Lc 11, 1-13) e adoracdo ao Pai, a qual era fonte inesgotavel de
sua fidelidade humana (cf. Lc 22, 26-46). A pratica de Jesus nos ensina a ter a
fraternidade e 0 amor como parametro do relacionamento com as outras pessoas, ensina
a testemunhar a luta pela verdade e justica, atribui sentido ao amor pelos inimigos e a
opcdo pelos pobres e sofredores. Sua pratica nos ensina o valor da pobreza e da
humildade, a sermos fiéis nos compromissos humanos e cristdos e a valorizar 0s
momentos de “carregar a cruz”. As coordenadas culturais, geograficas e sociais exigem
um modo de seguimento, priorizam praticas e atitudes, que respondem a vivéncia do
evangelho em um dado momento e lugar determinado, capazes de fazer presente o rosto
adequado do unico e plural Jesus. Surgem o0s questionamentos: quais sdo as
caracteristicas do “rosto de Jesus”, da “face do Senhor” que emergem do nO0SSO
momento espiritual e quais atitudes dele devemos fazer mais nossas. **°

Caracteristicas como a de denunciar o anti-Reino, apontar 0s grupos sociais que
exploram o povo no ambito social e religioso, fazendo irromper um protesto social
frente as formas de opressdo, enfrentando inclusive o Templo e a religiosidade
opressora. Um Jesus ecuménico, filho de um povo que se julga escolhido, veio derrubar
as muralhas da separacdo, em uma o6tica do macroecumenismo do Reino. Propde, na
parabola, como figura exemplar, o cismatico samaritano que se fez proximo do inimigo
judeu. O amor aos pobres como critério escatologico de salvacdo, medida pela qual

todos seremos julgados, muito além dos credos e fronteiras religiosas, que revolucionou

138 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovag&o crista, p. 69.

139 Jesus nos ensina a rezar através da sua oragdo. O Pai Nosso apresenta os fundamentos da
espiritualidade de Jesus. (cf. CROCOLI, Aldir. O desenvolvimento espiritual de Jesus. Cadernos da
ESTEF. Porto Alegre, ESTEF, n. 43, 2009/02, p. 31 — 42).

140 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 150-151.
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0 comportamento frente as mulheres para os parametros do seu tempo e a maneira de
tratar aqueles que eram considerados oficialmente privados da solidariedade. Se
compadeceu com o sofrimento humano.***

Jesus se entregou a causa do Reino de Deus, ao analisarmos os evangelhos
sindticos enfatizamos que o tema central, o foco da sua pregacdo, a realidade que dava
sentido a sua atividade era 0 Reino de Deus.'* Jesus n&o pregava e ensinava sobre um
Deus simplesmente, ou a Igreja, nem a sobre si mesmo, sendo o Reino de Deus. Essa foi
a causa para qual ele viveu, da qual falou, pela qual se arriscou, foi perseguido, preso,
condenado e executado.*?

O povo de Israel esperava por um libertador, um lider religioso e militar. No fim
do evangelho, os discipulos a caminho de Emals confessam que esperavam que Jesus
fosse o libertador de Israel (cf. Lc 24,21). Nas palavras de Albert Nolan, “Jesus virou
essas expectativas de pernas para o ar”. Sua idéia sobre 0 Reino de Deus sobre a Terra
era muito diferente daquela compreensdo religiosa da época. Justamente porque ele via
Deus com olhos diferentes. Jesus experimentava Deus como um Pai amoroso, 0 seu
Abba, bem diferente das imagens de um Deus imperador, ou dominador que faz
prevalecer a sua vontade (cf. Mc 10,42). O Pai da parabola do filho prédigo,
benevolente, amoroso, capaz de perdoar incondicionalmente, sem imprimir castigo ao
esperar retribuicdo ou pena para o seu filho pecador. Ndo quer saber da vida de
iniquidades e esbanjamentos do seu filho. A Unica realidade importante é a vida, o
retorno a familia, o amor (cf. Lc 15, 11-32).244

A sociedade que Jesus esperava era uma familia de irmds e irmdos reunidos em
torno do Pai amoroso. Um objetivo final a ser alcangado pelo caminho do amor, da
humildade e dom de si mesmo.'* O Reino de Deus no desceria do alto, mas subiria de
baixo, do meio dos pobres, dos pequenos, dos pecadores, dos marginais, dos perdidos.
Juntos como irmaos, identificando-se, protegendo-se e preocupando-se uns com 0S
outros, colocando em comum os seus dons e suas posses.**®

Se nossa espiritualidade esta tdo centrada no Reino, podemos usar o0 neologismo
“reinocentrismo”. O que implica em que o conjunto da espiritualidade ndo ¢ homogénea

e uniforme. Tem dimensBes, valores e exigéncias suscetiveis a um ordenamento

141 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 154-155.
142 CATAO, Francisco. Espiritualidade crista, p. 33.

13 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacién, p. 152.

1 NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radical, p 94.

145 CATAO, Francisco. Espiritualidade crista, p. 33.

146 NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radical, p 95.
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hierarquico™’

No decorrer dos tempos as geragdes se perguntam: qual ¢ “esséncia do
cristianismo”? E em cada momento a teologia e a espiritualidade deram a sua reposta.

Jesus ndo era grego, ele ndo concebeu falar de Deus fora da histéria. Ele fala de
um Reino de Deus e de um Deus do Reino, ndo simplesmente Deus, mas Deus em sua
relacdo concreta com a histéria e com a plenitude da mesma no proprio Deus. O reino
dos céus ndo significa que nossa espiritualidade se entregue a perspectivas
transcendentalistas, & margem ou além da historia, a um céu que ndo esta aqui e nem se
constréi dia a dia entre nés, uma salvacdo inteiramente diversa e alienacdo que leva a
viver subordinado as datas ou perfodo apocaliptico para a volta de Jesus. **®

Entdo, o que era 0 Reino de Deus para Jesus? O conceito aparece 122 vezes nos
evangelhos e 90 vezes na boca do proprio Jesus. A sua Unica causa, 0 Reino do Senhor é
efetivo reinado do Pai sobre tudo e sobre todos. A partir dessa perspectiva tudo é
modificado: a justica, a liberdade, o amor, a fraternidade, a misericordia, a
reconciliacdo, a paz, o perdao. As urgéncias imediatas de Deus constituem a causa pela
qual Jesus lutou, pelo qual deu seu vida. E a revolugio e a transfiguracdo absoluta,
estrutural e global, da realidade, do homem e do cosmos, purificado de todo o mal e
repletos de Deus, cheios da realidade de Deus.**°

Ser cristdo ndo sera outra coisa sendo lutar pela causa de Jesus, se 0 Reino € para
Jesus o centro, o0 absoluto, a razdo, também sera para os seus seguidores. O Reino é a
miss&o do cristdo, a missdo fundamental de todo o cristdo, as outras missdes concretas e
os carismas particulares sdo maneiras de concretizar a Gnica grande missao do cristéo.

O Reino é uma realidade de ordem espiritual, porém ndo é uma realidade
desligada daquele em que vivemos, nas categorias e qualidades corporais, ambientais,
culturais e politicas a que estamos sujeitos. E um elemento transformador dos
horizontes puramente terrenos, pessoais e sociais na prevaléncia das coisas espirituais
que duram para sempre.*

No evangelho das bem-aventurancas Jesus apresenta uma sintese dos valores do

Reino, como ja afirmamos, ndo sdo apenas promessas para outra vida, mas uma

147 No Concilio Vaticano II: “[...] existe um ordem ou ‘hierarquia’ de verdades na doutrina catélica, ja que
0 nexo delas com o fundamento da fé cristé é diverso. Assim se abrird o caminho pelo qual, mediante esta
fraterna emulacéo, todos se sintam incitados a um conhecimento mais profundo e manifestacdo mais clara
das investigaveis riquezas de Cristo” (cf. Unitatis Redintegratio, n. 11)

148 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de La Liberacion, p. 134-135.

9 Ihidem, p. 136.

130 CATAO, Francisco. Espiritualidade crista, p. 34.
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promessa e uma luz para a vida atual. Longe de ser alienante, séo a0 mesmo tempo

escatolégicas e historicas™*:

Vendo as multiddes, Jesus subiu @ montanha e sentou-se. Os discipulos
aproximaram-se, ¢ ele comegou a ensinar: “Felizes os pobres no espirito,
porque deles é o Reino dos Céus. Felizes os que choram, porque serdo
consolados. Felizes 0s mansos, porque receberdo a terra em heranca. Felizes
os que tém fome e sede da justica, porque serdo saciados. Felizes os
misericordiosos, porque alcangardo misericordia. Felizes os puros de coragéo,
porque verdo a Deus. Felizes os que promovem a paz, porque serdo
chamados filhos de Deus. Felizes os que sdo perseguidos por causa da justica,
porque deles é o Reino dos Céus. Felizes sois vds, quando vos injuriarem e
perseguirem e, mentindo, disserem todo mal contra vés por causa de mim.
Alegrai-vos e exultai, porque é grande a vossa recompensa nos céus. Pois foi
deste modo que perseguiram os profetas que vieram antes de vos. “Vos sois o
sal da terra. Ora, se o sal perde seu sabor, com que se salgara? N&o servira
para mais nada, sendo para ser jogado fora e pisado pelas pessoas. Vs sois a
luz do mundo. Uma cidade construida sobre a montanha néo fica escondida.
N&o se acende uma lampada para colocéa-la debaixo de uma caixa, mas sim
no candelabro, onde ela brilha para todos os que estdo em casa. Assim
também brilhe a vossa luz diante das pessoas, para que vejam as vossas boas
obras ¢ louvem o vosso Pai que estd nos céus.” (cf. Mt 5, 1-16)

As bem-aventurancas ndo estabelecem apenas uma mensagem pessoal para cada
cristdo. Sdo exigéncias para toda a sociedade, a economia e a politica. Desta forma a
espiritualidade cristd ilumina uma vida de discipulos missionérios que buscam a
realizacio destes valores em todos os campos sociais.’** E representa uma dentncia
contra todos os sistemas que impossibilitam o homem de alcancarem os ideias
evangeélicos, que aprisiona os seres humanos e inviabiliza a realizacdo da plenitude da
sua vida.

A missdo de anunciar e testemunhar as bem-aventurangas assegura no processo
de libertacdo dos pobres e da luta social a presenca de um estilo evangelico que
transforma e humaniza sem inibir. Segundo Galilea e Gustavo Gutierrézs assinalam que
talvez essa seja uma das contribuicdes mais indispensaveis do cristianismo na libertacéo
da América Latina™®

A opcao fundamental da vida de Jesus, a vontade do pai, o Reino “na terra como
no céu”, também segue como a opcdo do discipulo no seguimento e na vida

missionario. Sob a acdo do Espirito e diante as exigéncias da realidade, da situacdo dos

131 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: visdo atual da renovacao crist, p. 86-98.
132 | pidem, p. 99.

153GUTIERREZ, Gustavo. Beber no préprio pogo: Itinerario espiritual de um povo, p. 108.
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pobres, essa opc¢do serd vivida no jeito de ser com atitudes de: indignacdo profética e
compaixdo solidaria. Uma atitude libertadora frente as amarras fisicas, espirituais,
sociais e religiosas. A renuncia do Servo Sofredor e seu despojamento radial kénosis,
deixando de lado o status, a comodidade e o consumismo, as futilidades e o prestigio
humano. A confianca na ternura maternal do Pai que cuida das aves e dos lirios e se
preocupa com cada um dos seus filhos amados (cf. Mt 6,25-34). Unidade na eucaristia,
que nédo pode deixar de ser ao mesmo tempo, fruto da terra e do trabalho, e da luta e do
sangue: Pascoa de Jesus e Pascoa do Povo. Em uma conjuncdo integrada do pessoal e
do grupal, do cultural e do politico, e até do geopolitico, dentro daquele
macroecumenismo que nos leva a lutar juntos, mesmo sabendo, com as pessoas e
comunidades que ndo vivem a mesma opgao pelo Reino.**

N&o é um acontecimento futuro que devemos esperar de forma passiva. O
Reino de Deus é presente, realidade entre nds, que ja estd no meio de nds. Nao
precisamos esperar por grandes sinais ou prodigios (cf. Mt 12, 38-39). O toque de Deus
ja pode ser percebido nos acontecimentos (cf. Lc 11, 20). A familia de Deus, sua
comunidade, ja esta em acdo no mundo, como o fermento colocado no pédo (cf. Mt
13,33). Semelhante a pequenina semente de mostarda que ao crescer se transformara em
algo muito maior. Jesus surpreende mais uma vez, virou as expectativas dos seus
contemporaneos de cabeca para baixo. O que estdvamos esperando ja esta no meio de
nos. Isso ndo significa estagnacdo diante da esperanca e constru¢cdo de um mundo

melhor, mas perceber que o embrido ou semente desse mundo futuro ja esta entre nés.*

2.1.3. Espiritualidade Pascal

O Exodo constitui a experiéncia espiritual central no contexto
veterotestamentario. A pascoa € o fato fundante, a passagem da escraviddo para a
liberdade. No Novo Testamento a experiéncia da paixdo e ressurreicdo de Jesus,
passagem da morte para a vida, a nova alianca, estabelece a nova Pascoa.

Conforme Segundo Galilea a espiritualidade se identifica, em qualquer lugar,

cultura e condigéo social, como um processo de seguimento de Cristo sob o impulso do

154 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 134-135.
%5 NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radical, p. 96-97.
1% CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade cristd: mistica da realizagdo humana, p. 37.



58

Espirito e guiados pela Igreja. Assim progressivamente ocorre a identificacdo com Jesus
Cristo, um processo de caracteristicas pascais, da morte para o pecado e egoismo para a
vida em Deus, vida para Ele e para os outros. A participar da pascoa de Cristo é uma
exigéncia inerente ao seu seguimento. Torna-se visivel no batismo, a iniciacdo de um

157 A forte marca batismal do

cristdo a espiritualidade, passagem da morte para a vida.
cristianismo reforca uma dialética pascal, de progressivas mortes e ressurreicbes em
Cristo, seus efeitos conduzem a uma identificagdo maior com Ele. A cruz e a
ressurreicdo de Cristo sdo os pdlos negativo e positivo de morte e vida na existéncia
cristd. Sao fatos correlatos. A rendncia total € uma exigéncia evangélica (cf. Lc 14, 26)
e a resposta direta e imediata da lei do amor total (cf. Mt 22, 37). Para sdo Jodo da Cruz
a contemplacdo e a pobreza de espirito, estdo intimamente ligadas, quase 0 mesmo que a
auséncia de egoismo e a caridade, ao ponto de uma existir em proporcao direta a outra.
Entdo a entrega total a Cristo se torna a renuncia total das atitudes centradas no eu, a
rendincia de si mesmo.™*®

Na V Conferéncia do CELAM em Aparecida, vislumbramos o caminho
espiritual da vida que recebemos de Cristo, pois Deus por ele, em seu mistério pascal,
recriou o homem fazendo-o filho e lhe dando a garantia “um novo céu e uma nova
terra” (cf. Ap 21,1). Chegamos a imagem do primeiro Addo, mas somos chamados
também, desde o principio, a realizar a imagem de Jesus Cristo, 0 novo Addo (cf. Cor
15,45). A criacdo leva a marca do Criador e deseja ser libertada e participar da gloriosa
“liberdade dos filhos de Deus” (cf. Rm 8, 21).%*°

O batismo, nas palavras de Sao Paulo: “fomos sepultados com ele na morte para
que, como Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do Pai, assim também
nos vivamos vida nova (Rm 6,4).” Os acontecimentos da historia humana e da histdria
pessoal sdo um convite a renovagdo do acontecimento pascal, um convite para toda a
sociedade e a cada homem e mulher a integrarem-se no mistério do ressuscitado,
imitando-o em sua condicdo histérica. ** A importancia dos acontecimentos diérios e
da historia esta na percepcdo de um chamado para a transformagdo, abandonando o

egoismo e revestindo-se de Cristo, buscando orientar a vida para 0s outros.

7 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovagéo crista, p. 26.
158 SALVADOR, Federico Ruiz. Compéndio de teologia espiritual, p. 367.

159\ Conferéncia Episcopal da América Latina e Caribe, n. 27.

180 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovagao crista, p. 26.
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Aqueles que querem ser discipulos de Jesus tem na eucaristia 0 coracdo da

espiritualidade®®™

, um lugar de encontro privilegiado com o0 seu Senhor. Nesse
sacramento Jesus nos atrai para si e nos faz entrar no seu dinamismo com Deus e 0
préximo. Existe um estreito vinculo entre as trés dimensGes da vocagdo cristd: crer,
celebrar e viver o mistério de Jesus cristo, de tal modo que a existéncia cristd adquire
uma forma eucaristica. Em cada celebragdo os cristdos celebram e assumem o mistério
pascal, participando dele. Devemos viver a fé na centralidade do mistério pascal de
Cristo, de modo que toda a nossa vida seja cada vez mais eucaristica. Fonte inesgotavel
da vocacao crista e do impulso missionario. Aqui o Espirito Santo fortalece a identidade
do discipulo e desperta nele a vontade de anunciar a todos o que tem escutado e
vivido.'®

A espiritualidade crista, assim como a vida do cristdo, tem na eucaristia sua
fonte a &pice. Um encontro com os irmdos e irmaos para celebrar em fraternidade a
morte e a ressurrei¢do de Jesus. Em sua sacramentalidade, Cristo torna-se parte dessa
comunidade fraterna, transmitindo-lhe a sua vida de amor radical e a instigado-a a lutar
pela causa do Reino e de sua justica até o sacrificio da cruz, na firme esperanca da

ressurreicdo. A espiritualidade sacramental se baseia:

Na afirmacdo do O Catecismo:"A Missa €, ao mesmo tempo e
inseparavelmente, o memorial sacrifical em que se perpetuam o sacrificio da
Cruz e o banquete sagrado da Comunhao, no Corpo e Sangue do Senhor". '®
E o que afirma a Enciclica Ecclesia de Eucharistia, quando observa que
Jesus "ndo se limitou a afirmar que o que lhes dava de comer e de beber era o
seu corpo € 0 seu sangue, mas exprimiu também o seu valor sacrifical,
tornando sacramentalmente presente o seu sacrificio que, algumas horas
depois [da Ceia], realizaria na cruz, pela salvagdo de todos". A Eucaristia,
sacrificio e convite, ¢ o que de mais precioso a Igreja pode ter no seu
caminho como peregrina no tempo e na historia; ¢ a dadiva mais inestimavel,
"dom por exceléncia, porque dom dele mesmo [do Senhor], da sua Pessoa na
humanidade sagrada e também da sua obra de salvagdo"'®, porque ¢ "fonte e
apice da vida cristd". '

O conjunto dos sacramentos sdo acontecimentos do encontro com Jesus, com 0
Cristo vivo. Eles tém uma eficécia radical proveniente do fato de que a toda a agéo de

Jesus ressuscitado sobre 0 mundo e sobre as pessoas, através da sacramentalidade da

181 O’COLLINS, Gerald. Cristo, nossa pascoa e nosso futuro. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno.
Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 165.

162 Aparecida, n. 251.

183CATECISMO da Igreja Catélica, “o banquete pascal”, n. 1382

84 Ecclesia de Eucharistia, n. 11-12.

165 | umen Gentium, n.11.
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Igreja, ser uma acgdo pascal. A vida que Cristo nos transmite: € vida pascal, a0 mesmo
tempo nos faz morrer e nos renova. A vida pascal que recebemos, de modo especial nos
sacramentos, sdo o penhor de um promessa, recebemos a vida eterna como participagéo
presente e esperanca futura. O cristdo morre para o pecado e 0 mal e renasce para viver
segundo o Espirito, em um processo que envolver toda sua trajetdria de vida, ponto que
mais uma vez sinaliza a espiritualidade como um caminho. E o encontro com uma vida
que regenera, 0s proprios simbolos cristdos representam tal realidade: agua, luz, péo e
vinho Um encontro com a vida do Cristo pascal, simbolico e real, triunfo dessa vida
sobre a nossa realidade de morte.**

Cremos que Jesus passou da morte para a vida, por amor a todos 0s irmaos e
irmds, e deu sua maior prova morrendo por eles, morrendo por nés (cf. 1Jo 3,14). O
Ressuscitado, com as chagas vivas, ja gloriosas, confere a missdo a seus discipulos:
“vOs sereis minhas testemunhas” (cf. Lc 24, 44-49). Testemunhas suas na terra, da
morte na cruz e testemunhas da sua ressurrei¢cdo. A missao de proclamar a vitoria de

Jesus sobre o pecado, sobre a escravid&o e sobre a morte.'®’

A sintese do coracdo da fé
crista:

Dificilmente se encontrard uma palavra que sintetize a fé cristd e a missdo da
Igreja de Jesus de um modo mais dinamico, dialético e esperangoso que esta
palavra transpassada de aleluias: “Péascoa”™®®

A péscoa é a sintese pessoal e comunitaria, histdrica e transhistérica, a maxima
dialética de Vida-Morte.'®® A meméria do passado e a graca recebida no presente
servem para sustentar a esperanca na gloria futura. “Quem come a minha carne e bebe o
meu sangue tem vida eterna e eu o ressuscitarei no ultimo dia” (cf. 6, 54). Receber o
Cristo ressuscitado significa viver & espera da ressurreicdo futura'"

Ao longo da histéria as Igrejas foram criticadas quando apelaram para a
ressurreicdo e preconizaram a esperanca sem apelar, simultaneamente, para a historia e

171

para a justica.”'~ Marx, Nietzsche e Freud sustentaram que a religido e, em particular, a

esperanga cristd tem efeito negativo dispersando e evadindo a atencdo humana da

186 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovacao crista, p.107.

17 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacién, p. 265.

158 |bidem, p. 266.

159 Ihidem, p. 266.

% O’COLLINS, Gerald. Cristo, nossa pascoa e nosso futuro. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno.
Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 166.

1 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 26.
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realidade, das tarefas desse mundo, orientando-a para as presumidas consolacfes de
uma vida futura, no outro mundo.""?

Basta olhar para os testemunhos dos discipulos de Cristo em toda a historia e
para os cristdos e cristds, as liderangas pastorais, as comunidades, as igrejas locais e
missionarios no mundo atual para ver que a esperanca cristd ndo é um otimismo festivo.
Essa esperanca € a0 mesmo tempo: promessa, tarefa e espera. Aqui estd o desafio da
nossa fé e a tarefa da nossa caridade, que s6 pode sustentar-se e dinamizar-se na
verdadeira esperanca cristd.'’”® Sendo assim, ter esperanca no futuro prometido ndo quer
dizer aguardar confiante a sua realizacdo, mas dedicar-se com empenho para viver de
maneira coerente com os valores desse futuro, hoje e agora (cf, Rm 6, 4ss). E expressio

, . 174
continua no “contexto da vida secular”

, concretamente operante e muito diferente da
espera passiva e dos desejos puramente metais. Conhecer o Cristo ressuscitado significa
obedecé-lo e segui-lo. Esperar o seu futuro implica um enfrentamento com a realidade,
com as experiéncias comuns da humanidade, e provoca a agdo no presente,
protagonismo.*”

A realidade nos impde duas alternativas: “mortos ou ressuscitados”, na América
Latina temos muitos testemunhos, que alicer¢ados na historia, plantando e construindo,
correndo riscos, escolheram a construgdo de um caminho de vida e ressurrei¢cdo para o
futuro frente a morte. Sdo milhares de martires, a exemplo de Oscar Romero e de muitas
outras testemunhas, as vezes até anénimas, que vém testemunhando com sua fé, seu agir
e as vezes até com o seu sangue. Esses testemunhos caminham e se multiplicam nossas
comunidades, o povo se organiza e se conscientiza na marcha para a “Terra Prometida”
A América Latina, considerada muitas vezes como “o Continente da morte”, da a vez
para o “Continente da esperanga”, assim recordamos, todos nos e cada um, que “dar
razao a nossa esperanga” deve traduzir em um jeito de ser, no agir diério, na pratica, na
familia e no trabalho, na oracéo e na politica, na luta e na festa.'"®

Portanto, cremos na ressurreicdo, na nossa propria ressurreicdo, na nossa
plenificacdo escatologica como povo de Deus. Para a espiritualidade cristd em sua

irrenunciavel dimensdo pascal, as problematicas, desafios, crises, enfim, o contexto

12 0’COLLINS, Gerald. Cristo, nossa pascoa e nosso futuro. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno.
Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 168.

13 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 267.

7% Gaudium et Spes, n. 3

5 O’COLLINS, Gerald. Cristo, nossa pascoa e nosso futuro. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno.
Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 169.

176 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 267.
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atual convida ao seguimento de Jesus de Nazaré em seu dinamismo pascal. Nas palavras
de Paulo, a sintese da memoria, experiéncia e esperanca que convergem em Cristo se
encontram em sua doutrina eucaristica. O ap6stolo passa pela memdria do passado, o
que Jesus fez na noite em que foi traido - através da experiéncia do presente no “comer
este pao e beber este calice” — a “proclamacao da morte do Senhor até que cle venha”,
feita como esperanga (cf. 1Cor 11, 23-26) Nessa complexa realidade, a vida crista
recebe seu sentido do futuro do Cristo ressuscitado. O fim esta la onde n6s comegamos.
A vida adquire sentido e objetivo a partir do fim, por isso rezamos “Vem, Senhor
Jesus”. "’

A fé e a espiritualidade pascal nos permitem compreender que a vitoria mais
importante em nossa vida é a realizacdo da nossa voca¢do humana de sermos mais
humanos. Essa vocacdo s se realiza com atitudes de solidariedade e no engajamento na
luta por renovadas relacdes humanas e sociais e por uma sociedade onde as pessoas
possam viver com alegria e dignidade. A derrota ou a vitoria nos campos sociopolitico,
socioambiental e socioecondmico, envolve questdes que ndo dependem unicamente de
sermos fiéis a nossa vocacdo, mas as condi¢cdes objetivas da historia. Entdo a realizacédo
da nossa vocagdo humana, a nossa vitdria espiritual, ndo se identifica com a vitéria das
lutas sociais, ela se da efetivamente na propria participacdo, no ato de estar
comprometido com essas lutas, por menor que sejam. Nesse s instantes podemos
vivenciar em nossa vida o que recebemos como heranca espiritual e testemunhamos

com nossa fé. Jesus Cristo, o derrotado pelo Império, ressuscitou®"®!

2.1.4. Espiritualidade Trinitaria

A manifestagcdo da fé no Deus biblico, desde Jesus, é essencialmente crer na
Santissima Trindade. O Deus de Jesus, ou seja, 0 Deus cristdo, € o Pai e o Filho e 0
Espirito, a Santissima Trindade™"”.

A centralidade de Jesus como verbo encarnado, Palavra na historia, viva e

portadora do Espirito do Pai se manifesta em acGes e palavras que imprimem um marca

YT O’COLLINS, Gerald. Cristo, nossa péscoa e nosso futuro. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno.
Problemas e Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 172.

%8 SUNG, Jung Mo. Cristianismo de libertagdo: espiritualidade e luta social. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p.
68.

19 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacién, p. 128.
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na historia e na vida de cada pessoa de fé. Assim reconhecemos que a espiritualidade
centrada em Jesus € verdadeira e legitimamente trinitaria, abarcando inerentemente
uma participagdo no relacionamento pessoal de Jesus com o Pai e o Espirito. A teologia
aprofunda essa centralidade multifacetada. Os discipulos véem em Jesus a palavra de
Deus, desde toda a eternidade na intimidade de Deus. Em Nicéia (325), o primeiro
concilio ecuménico, proclama-se o verbo consubstancial ao Pai*®. Em termos da cultura
grega, o adjetivo consubstancial, exprimia a percep¢do do mistério, a fé que o conhecia
como homem. Jesus € o principio de toda a santidade, entendida pelos antigos como a
verdadeira divinizacdo do ser humano. Segundo Francisco Catdo nossa vocacdo é

participar da vida divina:

Permanecendo humanos, somos chamados a participar da vida divina pelo
conhecimento de Jesus, o Verbo, conhecimento indissociavel do Amor, que é
Deus, seu Espirito. A divinizacdo, de que falavam os autores cristdos da
Antiguidade, pode ser considerada a primeira e fundamental expressdo da
espiritualidade crist4 centrada em Jesus.™

Considerada inexprimivel, uma verdade inatingivel ao intelecto humano, a
Trindade, na conjuntura neotestamentéria, é inefavel, mas real, do jeito de ser de Jesus,
e consequentemente, também do nosso, de maneira sucessiva ao nosso agir segundo o
Espirito de Jesus. A expressdo da fé em Deus, seja a atitude pessoal de crer ou a
expressdo comunitéaria do “cremos”, demonstra uma relagdo auténtica e vivida com o
intimo de Deus, com a Trindade, sendo a espiritualidade cristd o desenvolvimento da
vida de Deus em nés, amorosa relagdo com o Pai, por Jesus, no Espirito, relacdo de
amizade intima, espiritual e invisivel, sem deixar de ser real, presente, perceptivel, cuja
as implicacOes e sensacBes podem ser experienciadas intensamente no coragdo, isto é,
no que existe de mais intimo em nés, na intimidade e unidade prépria com Deus.*®

Deus se estende até a criatura, por isso é essencialmente relacional, extatico,

fecundo, vivo como o amor apaixonado. Esta no amago da espiritualidade:

180 Simbolo Niceno, 19 jun. 325, versio grega: “Cremos em um s6 Deus [...] Em em um s6 Senhor Jesus
Cristo, o Filho de Deus, gerado unigénito do Pai, isto &, da substancia do Pai, Deus de Deus, luz da luz,
Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado, ndo feito, consubstancial ao Pai [...] o qual, por causa de nos
homens e da nossa salvacdo, desceu e se encarnou, se en-humanou, padeceu e ressuscitou ao terceiro dia
do [...] e no Espirito Santo.” (Cf. DH , n. 125-126).

181 CATAO, Francisco. Espiritualidade Crista, p. 26.

182 |hidem, p. 27.
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A vida divina é, portanto, também a nossa vida. O centro da vida crista deve
ser unido com o Deus de Jesus Cristo por meio da comunhdo de um com o
outro. A doutrina da Trindade em Gltima analise é, portanto, um ensinamento,
ndo sobre a natureza abstrata de Deus, ndo sobre Deus em isolamento de tudo
0 que ndo seja Deus, mas ensinamento sobre a vida de Deus conosco e nossa
vida uns com os outros.'®

Jesus tinha em sua vida terrena, o sonho e o desejo de reunir a todos no Reino
de Deus. Ao apresentar a comunidade do Reino de Deus, Susin ressalta que foi no
cenaculo de Jerusalém, depois da pascoa, que Jesus cumpriu sua promessa: enviou o
Espirito de Deus, aquele que o conduziu por toda a vida, para fazer da comunidade a
morada de Deus: do Pai, do Filho, nesse Santo Espirito. A escuta atenta a Palavra de
Deus, a partilha do alimento na festa e na escassez, compartilhando e dividindo a vida
material e espiritual, s&o as manifestacGes e os sinais de uma comunidade de Jesus, do
Pai e do Espirito.*®*

A unidade comunitaria das trés pessoas divinas converge, se expressa, ama e
salva dentro da tensa unidade histdrica dessas duas naturezas que constituem o préprio e
unico Jesus, Cristo Senhor. O Deus que Jesus é, vive e se revela a nds, ndo é nem um
pouco distante muito menos é solitario, é tanto transcendente como imanente. Na fé
cristd € tanto “historia da trindade como Trindade na histéria”, o “Deus-trinamente-
consigo-mesmos”, que se fez “Deus-com-nds-outros”. Ele ¢ Uno-comunidade e
Eternidade-Historia. As comunidades eclesiais proclamam que a Trindade é a melhor
comunidade, a Igreja de Jesus, ou € trinitaria, ou ndo é crista. A espiritualidade crista no
Mundo e na Igreja deve fazer presente o mistério da Trindade dentro dos altos e baixos
e esperancas da histéria humana, é sua vocacdo, portanto a espiritualidade é
necessariamente trinitaria.'®®

E claro que Deus mora no coracdo de cada pessoa, cada ser humano é a
imagem e semelhanca de Deus. Entretanto o fato mais central e primordial é que na
comunidade, no povo, ai Deus quer morar, desta forma a comunidade é a melhor
imagem e semelhanca de Deus. Cada pessoa é imagem e semelhanca de Deus
justamente por sua pertenca a uma comunidade, nas relagdes entre as pessoas, no amor

uns pelos outros, por carregarem os fardos uns dos outros, partilhando os problemas, as

183 |_aGugna, Catherine. God for us: the Trinity and Christian life. San Francisco:HaperCollins, 1993, p.
1.

"™ SUSIN, Luiz Carlos. Deus: Pai, Filho e Espirito Santo. Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 30.

185 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 128-129.
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dificuldades e preocupacbes, experimentam que Deus € amor e por isso €
comunidade.*®®

Na Trindade alcancamos a perfeicéo, pois se da a unido e a inclusao:

Pela Trindade se evita a soliddo do Um, se supera a separac¢do do Dois (Pai e
Filho) e se ultrapassa a exclusdo Du um do outro (Pai do Filho, Filho do Pai).
A Trindade permite a comunhdo e a inclusdo. A terceira figura revela o
aberto e a unido dos opostos. Por isso 0 Espirito Santo, a terceira Pessoa
divina, sempre foi compreendida como unido e comunhdo entre o Pai e 0
Filho, sendo a expressdo da corrente de vida e de interpenetragdo que vigora
entre os divinos Unicos por toda a eternidade.™

Jesus e o Espirito nos ensinam que Deus ndo é uma eternidade fria e solitaria.

Ao aprofundar o significado do dogma cristdo, Susin explicita que:

O Filho e o Espirito sdo tdo eternos como o Pai — “coeternos” — huma vida
eterna em que reina a solidariedade e ndo a soliddo, onde cada um existe
numa absoluta relacdo: cada um é aquilo € gragas aos outros. Recebe dos
outros o seu ser e a sua identidade e missdo especifica de Pai, de Filho, de

LRI EEENT3

Espirito. Cada um ¢ “segundo o outro”, “para o outro”, “junto do outro”; e
‘e 188
esta “circundando” o outro, “no centro” do outro.

Deus é puro e essencialmente amor, precisamente por isso, por que €
comunidade. O te6logo e mistico grego, Sdo Jodo Damasceno, utilizou a palavra e a
metafora pericorese™®® para falar do adorado mistério de Deus como Trindade e
comunidade. Pericérese quer dizer a acdo de envolvimento de uma Pessoa em relacéo
as outras duas. Cada Pessoa divina penetra a outra e se deixa penetrar por ela. A
interpenetragéo é a expressdo da vida e do amor divino fundamentos da natureza divina.
E préprio do amor comunicar-se, a vida naturalmente se expande e se multiplica. Assim
os Trés divinos se encontram desde de toda a eternidade numa infinita ecloséo de vida e

amor voltada na direcdo e na procura do outro.'®

18 SUSIN, Luiz Carlos. Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, p. 30.

7 BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade. Petrépolis: Vozes, 2009, p. 29.

188 SUSIN, Luiz Carlos. Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, p. 31.

189 Palavras técnicas da reflexdo trinitaria: “Pericorese (Pericoresis/Pericorese) expressdo grega que
literalmente significa uma Pessoa conter a outras duas (em sentido estatico) ou entdo cada uma das
Pessoas interpenetrar as outras e reciprocamente (sentido ativo); o adjetivo pericorético quer designar o
carater de comunhdo que vigora entre as divinas Pessoas.” (cf. BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é
a melhor comunidade, p. 158).

1% BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 40.
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As atribuicBes das Pessoas do Pai, do Filho e do Espirito devem ser explicitadas
e vivenciadas como tais em uma espiritualidade verdadeiramente crist, o que faz brotar
a acdo missiondria e a vida Trinitaria. Sdo, segundo Vigil e Casaldéliga, as
caracteristicas proprias da Espiritualidade da Libertagéo.

Do Pai, fonte-mae da vida, criatividade inesgotavel e acolhida total, origem e
fim de tudo o que existe brota a paixao pela vida e por sua promocdo. Os cristdos devem
desenvolver a ecologia integral e as atitudes de compreensao e acolhida, paternidade e
maternidade, tanto bioldgica como espiritual, tanto politica como artistica. A memdria e
o sentido da vida e da historia.

Do Filho, ser humano e divino, o servico e a palavra, o pobre do presépio e
anunciador das bem-aventurancgas, morte e ressurreicdo, por Ele nasce a espiritualidade
que supera toda a dicotomia: da filiacdo divina e da fraternidade universal da
humanidade, a contemplacdo e a militancia, o andncio e a constru¢do do Reino, a paz e
a revolucdo. Ainda a loucura da cruz e a seguranca de saber em quem nos confiamos, 0
fracasso e a vitdria da pascoa. A virtude da coragem, pois Ele venceu o mundo (cf. Jo
16, 33)

Do Espirito, que é o amor interpessoal do Pai e do Filho. Amor que esta em todo
0 amor, a interioridade insondavel do mesmo Deus e ao mesmo tempo dinamizacgdo de
tudo o que é criado, vive, cresce e se transforma, é o consolador do aflitos. O Jubilo da
Pascoa e 0 vento de Pentecostes, o testemunho da boca e do sangue dos martires, o que
levanta as utopias sufocadas. Dele a espiritualidade pelas causas da verdade, da justica e
da paz. Os direitos humanos das pessoas e dos povos a alteridade, a autonomia e a
igualdade. A fecunda tensdo de uma Igreja que sempre ha de ser impelida a converter-
se'¥l A heranga dos martires e a diario despontar da utopia no amanhecer, frente a todo

0 ocaso. O Final de da Histéria, contra o perverso “fim da histéria”.**?

2.2. Desenvolvimento historico da espiritualidade crista - Caro cardo Salutis

A revelacdo de Deus tem completou-se em Jesus Cristo e terminou com a morte

do ultimo apdstolo. A Biblia foi escrita na perspectiva do desenvolvimento. Ndo existe

¥ Uma Igreja “sempre reformada”: Lumem Gentium n. 7,9,35; Gaudiun et Spes, n. 43; Unitates
Redientegratio n. 6.
192 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 129-131.
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doutrina que j& esteja completa no inicio e que ndo possa Ser enriquecida
posteriormente, quando acontece o aprofundamento da fé ou quando ocorre 0 embate
com as heresias. O cristianismo ndo fica limitado a um certo lugar ou a um determinado
periodo, ele serve para todos os tempos e lugares. Ndo pode e ndo fica invariavel
quando entra em contato com o mundo que o circunda. Pelo contrario, evolui e
desenvolve-se. Os principios demandam diferentes aplicagdes conforme as pessoas € as
circunstancias, expressando novas formulacGes mais compativeis com a sociedade que
visam influenciar.

Através dos séculos a espiritualidade cristd se modificou, tanto na vida como na
doutrina. Na doutrina porque os seus principios fundamentais foram interpretados e
desenvolvidos pelo pensamento teolégico. Na vida, devido aos individuos e grupos, que
na Igreja, testemunharam sua santidade crista que passou por modificagdes em funcao
das influéncias culturais do momento histérico e o lugar em que estavam inseridos. A
historia da espiritualidade deve descrever esse processo evolutivo dos cristdos que
através dos seculos fizeram a experiéncia de Cristo e do evangelho e deles foram
testemunhas.*®

A Igreja Primitiva, as primeiras geracdes ap0s 0s apdstolos, os primeiros
escritores cristdos, os Padres Apostélicos, eram individuos que haviam conhecidos os
apostolos ou eram seus sucessores diretos. A primeira Igreja era mais carismatica do
que institucional, embora ja apresentasse uma estrutura hierarquia. Nao havia tensdo
entre essas duas realidades. A teologia sistematica ainda ndo existia. Ela comeca a se
formar em escolas como Alexandria e com a defesa da fé frente as heresias e 0s
movimentos heterodoxos.

A Didaqué™®, documento importante sobre a vida da Igreja primitiva, apresenta
uma tendéncia “‘pastoral-catequética” que, na conjuntura da comunidade, busca
reproduzir o ambiente neotestamentario e apostolico transpondo-o ao novo locus. Ela
transmite a ressonancia da vida da pregacéo primitiva, o kerigma. Tréas a for¢a do ensino
apostolico, a didaskalia. E o ardor da vida comunitaria, expressa na koinonia. E um

retrato da Igreja pioneira e desbravadora do século | e Il. Segundo Cavalcante aqui se

1AUMANN, Jordan. Experiéncia Catélica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 69.

194 A Didaqué é um documento valioso sobre a vida cotidiana da Igreja primitiva, um testemunho vivo da
maneira como 0s primeiros cristdos se reuniam e se alimentavam da Palavra de Deus contida nas
Escrituras transformando e interpretando os textos biblicos em vista das situagdes que enfrentavam e das
suas necessidades. O texto completo da Didaqué estd em: STORNIOLO, I.&BALANCIN, M. Didaqué,
Sdo Paulo: Paulus, 1989.
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encontra a tendéncia “tradicional-carismatica” registrando o essencial dos primeiros
tempos, preservando o que sera o fundamento da grande tradi¢do crista (paraddsis), e
move-se com alguma liberdade na prética evangélica, mimetizando a evangelizagdo
simples e itinerante dos primeiros discipulos®.

A espiritualidade era cristocéntrica, a primeira Igreja tinha essa caracteristica
fundamental, as agdes, gestos e palavras de Cristo estavam presentes na mente dos
primeiros cristdos, esperangosos no retorno do Senhor ressuscitado. Era uma
espiritualidade escatoldgica, a comunidade viva na eminéncia do retorno de Cristo, por
isso os fiéis se permaneciam vigilantes e preparados para a parusia. As cartas de santo
Indcio de Antioquia demonstram esse processo de formas do milenarismo até a
compreensdo fundamental da Igreja de que desde a paixao e morte de Cristo, estamos ja,
nos ultimos dias. Uma espiritualidade ascética, ou seja, da pratica constante das
virtudes. Pratica da caridade, da humildade, da paciéncia, da perseveranca, da castidade,
e da obediéncia. Era um tempo de perseguicdo, todos procuram viver virtuosamente a
imitacdo a Cristo, por isso 0 martirio era a mais alta manifestacdo de santidade. Mais
tarde o celibato e depois a ascetismo. %

Uma espiritualidade litargica, os primeiros cristdos, sendo a eucaristia o0 ponto
focal da vida litargica. Os convertidos do judaismo conservavam algumas praticas do
culto e das oragOes judaicas. O povo era convocado a escutar e depois consumir a
palavra. Enfim uma espiritualidade comunitaria, colocando os bens em comum,
elemento fundamental da vida fraterna. O aumento dos membros das Igrejas, em
diferentes nac@es e cultos, tornou necessaria a adaptacao do estilo de vida.

O periodo da primeira patristica, séculos Il e Ill, foi marcado pela égide
implacavel da perseguicdo estatal. Cavalcante destaca trés grupos de tendéncias nesse
periodo, o primeiro ja mencionado engloba a Didaqué. O segundo mantém viva a
imagem de Jesus, particularmente sua paixao e morte, como leitmotiv para a defesa da
fé. A tendéncia “apologeética-testemunnhal”, o auténtico compromisso com o evangelho
esta identificado com o sofrimento do seu Senhor. A fé é defendida, sobretudo, com o
martirio, nos tribunais, perante autoridades, filosofos e magistrados. Daqui surge a
literatura dos apologistas e a acta dos martires, responsaveis por influenciar muitas

geracOes. A Igreja, concomitantemente, comeca um processo de estabilizacdo com todas

1% CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 201.
1% AUMANN, Jordan. Experiéncia Catélica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 71.
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as suas consequéncias. Na Igreja do século Il as primeiras apologias ajudam na nova
tendéncia “teoldgico-institucional”, emergem os primeiros tratados de teologia,

elaborados e articulados em novas definicdes e ideias originais.™’

A lgreja percebe a
mudanca de ambiente e procura responder as suas demandas. Ela teologiza-se e
intitucionaliza-se. Inicia, desta forma, um processo de organizacao interna.

O terceiro grupo considera o processo de institucionalizagéo e coloca a Igreja no
centro. E a pragmatizagdo da tendéncia “episcopal-eclesiastica”, dela deriva o modelo
especifico, para o qual converge o “romano”. Em palavras anteriores Inacio de
Antioquia falou: “onde esta o bispo esta a Igreja” e, neste momento Cipriano disse:
extra Ecclesia nula salus - “fora da Igreja ndo ha salva¢do”. Entretanto, afloram novas
formas de leitura dos canones sagrados que podem servir para 0 novo modelo
convergente como forma de inteleccdo, ou inaugurar uma nova ciéncia no cristianismo
letrado. E a tendéncia “ortodoxo-exegética”, a qual faz irromper e explicita as
pluralidades e divergéncias hermenéuticas no contexto do cristianismo agora espalhado
e diversificado. Se por um lado os fatos histéricos diminuem as possibilidades e ajustam
a tradicional autoridade da ordodoxia, de outro lado, o significado espiritual desses fatos
e dos textos sagrados amplia e enriquece a diversidade crista, levando a existéncia de
varios modelos e tradi¢des.

Como ja mencionamos a experiéncia de Deus é vivida pelo ser humano em sua
integralidade. No século 11 e Ill, a espiritualidade sofreu influéncia do pensamento
denominado “gnosticimo”. Esse pensamento ndo foi inicialmente um movimento
heterodoxo do judaismo ou do cristianismo. Para Clemente, um dos tedlogos mais
interessados na filosofia grega, a gnose era: “conhecimento do Nome e compreensao do
Evangelho”. Esse pensamento foi incorporado pela escola de Alexandria, sob a
influéncia de Clemente de Alexandria e Origenes. Para Clemente a gnose estava
intimamente ligada a oracdo e ndo seria somente um conhecimento especulativo de
Deus. O apice da gnose € a contemplacdo e seu ultimo grau a apatheia, ou seja, 0
controlo total das proprias paixdes e desejos. Origenes desenvolve e explicita a
participacdo no mistério de Cristo e da conclusdo da evolucdo mistica na Trindade

mediante um matriménio mistico.*®

197 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 202.
1% AUMANN, Jordan. Experiéncia Catdlica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 73.
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Essa filosofia separava o mundo material do mundo espiritual. O adepto
valorizava 0 mundo espiritual e desprezava 0 mundo material, 0 gnéstico compreendia e
dividia o ser humano em corpo e alma, sendo a alma a Unica valorosa.'® Santo Ireneu
de Lido defendeu intensamente em sua teologia a idéia de que o ser humano € integral, 0
corpo e alma entram para a vida nova apresentada por Jesus.?® A concepcéo biblica de
ser humano abrange um ser integral: corpo, alma e espirito. S&o aspectos entrelagados e
nao partes separadas.

Nesses dois primeiros dois séculos ndo ha uma razdo homogénea diante da
civilizacdo paga, sendo um pluralismo de opinibes e escritos. O cristdo se mantinha
neutro enquanto a cultura ndo colocava em risco a fé cristd ou ndo o obrigava a
reconhecé-la como deuses subsidiarios, caso contrario as atacava e sofria até o martirio,
se necessario, em nome da fé. O verdadeiro confronto do cristio com a cultura e a
civilizacdo ocorre no campo religioso: € uma luta de religibes. Isso explica as
perseguicdes dos seculos | a Il do paganismo contra o cristianismo e depois do
cristianismo vitorioso e religido estatal contra o paganismo residual do século V.
Podemos dizer que o cristianismo equilibrado ndo rejeitou absolutamente a civilizacao
paga e seus contetudos, nem mesmo fez nada para manté-la, na melhor hipétese buscou
integré-la. Da simbiose entre pensamento judaico, pagao e evangélico surgira a primeira
teologia crista e com ela a espiritualidade®*.

Na segunda patristica, séculos IV e V, os Pais da Igreja desenvolveram uma
teologia com claros tracos de espiritualidade a qual esta vinculada a personalidades e
ministérios que por sua relevancia se universalizaram. No Oriente as colunas Atanésio,
Basilio Magno, Jodo Criséstomo e Gregorio Nazianzeno, no Ocidente Ambrosio,
Jerdnimo, Agostinho e Gregério Magno. Nesse periodo a realidade eclesiastica é
multifacetaria, depois da ultima e maior perseguicdo imperial surgiu o primeiro
imperador cristdo da historia. Constantino ainda viabilizou e realizacdo do primeiro
concilio ecuménico.

Foi um periodo de guinada radical que teria repercussdes drasticas em todo o
perfil e trajetoria da Igreja. O maior simbolo de espiritualidade vigente, o martirio,
perdeu seu sentido de ser. Nao existe mais uma lIgreja peregrina e sofredora a imagem

do seu Senhor, mas uma poderosa estrutura, formadora de cultura, pouco a pouco se

19 CASTRO, Valdir José de. Espiritualidade crista: mistica da realizacdo humana, p. 28.

200 Atualmente ainda existem movimentos religiosos e linhas espirituais que exacerbam a valorizacéo da
alma e desvalorizam o corpo. O corpo é uma prisao, deve ser mortificado para salvar a alma.
YLCAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 203.
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torna senhora do mundo, “dando as cartas”. Uma estrutura documentada e rica, por isso
legitimada, mantenedora de um status quo, escolhida por ela, dona do seu proprio
destino.?

Nesse contexto vamos falar do Monaquismo. E um fenémeno de grande alcance
social, histérico e religioso nascido no século V2%, Junto ao martirio a manifestacio de
santidade crista predominante era o celibato, o qual se tornou a mais favorecida nesse
periodo. O monaquismo ndo foi um novo elemento que se agregou a espiritualidade
cristd, e sim uma tentativa de preservar o ideal de vida crista do vivido na origem, em
outras palavras, a vida apostdlica. A separacdo do mundo para a busca da unido com
Deus numa vida de oragdo e praticas ascéticas.?®* Surgiu o modelo monastico-anacoreta,
tendéncia a uma radical rejeicdo e fuga ao deserto, um isolamento redentor que pudesse
restaurar outro tipo de martirio auto-infligido. A vida eremita consistia em ascética,
trabalhos manuais, meditacdo das Escrituras e uso de jaculatorias. A vida monastica foi
primeiramente contemplativa e eremitica e com a introdu¢cdo de mudangas e uma
tendéncia mais comedida deu-se origem a vida monéstica-cenobita. O estilo cenobitico
se originou da busca pelas fontes biblicas e da idealizacdo da comunidade apostolica
primitiva alimentando o sonhou da formacdo de pequenas familias vivendo na
obediéncia de um superior e de uma regra, na sabedoria do claustro. Separados do
mundo e entregues a vida de oracdo, 0s monges deviam viver em comunidade e exercer
um apostolado, geralmente como direcdo espiritual.

A vida na cidade seguiu apresentando suas questdes e desafios, a luta por uma
ortodoxia e ortopraxis expds uma tendéncia teoldgico-pastoral responsavel pela
producdo das mais belas pecas literarias de teologia na historia cristd. A procura pelo
texto fiel, a precisdo do vocabulario técnico para bem definir o mistério divino, o
cuidado pastoral na protecdo frente a possiveis desvios, enfim o esforco para a fuséo
entre theoria e préxis, teologia e ética-moral.2%

Ao falar de espiritualidade é fundamental ressaltar a obra de Santo Agostinho de
Hipona, considerado o pensador e te6logo mais influente na Igreja Antiga. Produziu
muitas obras de importancia entre elas: De civitate Dei e Confissdes. Nasceu quando o

rei dos vosigodos, Alarico, saqueou e conquistou Roma. O fato foi historicamente

292 |hidem, p. 298

203 CATAO, Francisco. Espiritualidade crista, p. 66.

24AUMANN, Jordan. Experiéncia Catélica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p 87.

205 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 299.
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importantissimo. Roma, a eterna, a conquistadora e imbativel havia sucumbido. Claro
que a “queda de Roma abalou o Império”. Nesse contexto consequéncias cairam sobre o
cristianismo, com muitas criticas como se fora responsavel pela catastrofe.

O pensamento teologico de Agostinho em seus Tractatus foi construido no
contexto de grandes polémicas doutrinais com o0s seguidores remanescentes do
arianismo, maniqueismo, donatismo e pelagianismo. A obra de Santo Agostinho surge
para defender o cristianismo da intelectualidade paga. No esforco apologético de
aprofundar a visdo dos fatos ele escreve Cidade de Deus. Foi o primeiro grandioso
esboco de uma teologia da histéria, a mais preciosa apologia do cristianismo antigo.?*®
A obra de 22 livros, exposta historicamente, apresenta uma amplitude e riqueza dificeis
de serem equiparadas nesse periodo. Segundo Cavalcante, o bispo de Hipona ofereceu
uma visdo de histéria que merece uma ressalva. Sua visdo dualista deixou vivo um
resquicio de maniqueismo e que sua metafisica acabou sendo a inspiracdo ideologica de
toda sorte de classismo medieval. Cidade de Deus é uma poderosa sintese doutrinal que
engloba, ndo sé a histéria da humanidade e os sistemas de crenga cristds, mas
especialmente todo o drama da luta da cidade de Deus e da Cida dos homens.?%’

Agostinho manifesta (livros 1-X) a falacia do culto aos deuses, os quais ndo
asseguram ou garantem a felicidade terrena, muito menos a bem-aventuranca na vida
eterna. Na segunda parte da obra (livros XI-XXII) descreve e interpreta a histéria das
duas cidades. Dois estados contrarios, cuja a origem remota a luta espiritual entre os
seres angélicos obedientes, que deram origem ao estado de Deus, e aqueles que cairam,
dando origem ao estado do demoénio. O pecado de Addo traz para o cenéario da
humanidade uma diviséo de existéncia anterior. Agostinho escreve a luta (livros XV-
XVIII) dos dois estados na terra, usa como ponto de partida a luta de Caim e Abel.
Entdo prolonga-se pelos periodos ulteriores da humanidade, chegando no momento
apotedtico da cidade de Deus e na ruina da cidade terrena.

A sintese da espiritualidade agostiniana € a teologia da histéria. O eixo central
do pensamento desse grande tedlogo é ao antagonismo entre a fé cristd que aspira a
beatitude de uma pétria celestial e o velho ideal da cidade antiga, Unico lugar de
civilizagdo e de bem. O bem e 0 mal estdo inextricavelmente misturados no mundo, e a

existéncia humana € uma realidade que transcende toda a historia meramente

2% |hidem, p. 334-335.
27 |bidem, p. 374.
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humana?®®®. Um cristdo ndo pode ter sua razdo de viver somente no desenvolvimento dos
valores humanos a servi¢o de um ideal politico, por melhor que seja o bem publico ndo
justifica tal exclusividade. Ele supde uma distin¢cdo entre historia sagrada e historia
secular.

O Estado Romano considerou sua lei e sua paz como absolutos e que podiam
transcender toda a historia humana. A cidade terrena busca sua maioridade marcando o
ritmo de seu processo de paganismo em busca da justica, ordem e paz. Esse orgulho que
almejava o absoluto fez cair o império, pois ao querer dominar tudo rejeitou a Deus e
tornou-se idolatrico. Ao se erguer como bem supremo tomou o lugar de Deus.?*

No livro X1V de Cidade de Deus esta a formula-chave da teologia da histéria

agostiniana:

Dois amores fundaram, pois, duas cidades, a saber: 0 amor-proéprio, levado ao
desprezo de Deus, a terrena; o amor a Deus, levado ao desprezo de si proprio,
a celestial. Gloria-se a primeira em si mesma, e a segunda em Deus; porque
aquela busca a gléria dos homens, e tem esta por méxima gléria a Deus.?*

Desta forma o Estado que vive dentro de um ideal puramente humano, como
Roma, é a cidade terrena, por conseguinte neste saeculum, em que Deus esta excluido
como hipotese necessaria para sua finalidade existencial. Em contraposicdo esta a
cidade de Deus, cidade de homens que vivem segundo a lei de Deus e desenvolvem,
nesta perspectiva, todos os valores e principios psicoldgicos, culturais e sociais.
Precisamente com o material humano, Deus apronta sua cidade eterna. A dimensao da
vontade humana é responsavel por distinguir as duas cidades. Antes do fim ndo ha
separagdo discernivel. O que da satisfagdo, ou melhor, os objetos em que cada um busca
a sua satisfacdo final, sdo o parametro para distinguir os membros de uma e de outra
cidade. A cidade celeste esta formada pelos que pdem unicamente em Deus o valor
supremo subordinando a todos os outros amores. As duas cidades sdo indistintas na
realidade temporal, mas sdo reciprocamente excludentes como realidade escatolégica.”**

A visdo crista de Agostinho o faz apreciar que toda a historia esta dentro de um

2% |hidem, p. 375.

29 Nessa justaposicdo Agostinho rejeita o extremismo de Eusébio de Cesaréia que aplicava aos
imperadores categorias messianicas e a tradigdo de Hipolito que via o império como anticristo.

219 Cidade de Deus X1V, 28 (p. 169)

211 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade crista na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 376-
377.
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grande plano ou projeto divino linear e ascendente, apresentando inicio, meio e fim, e
onde o construtor do plano é que lIhe da sentido de transcendéncia. A salvacdo que
abrange criacdo, queda, redengdo e glorificagdo é a caracteristica mais evidente do
projeto divino. O cumprimento ou desempenho passa pelo envolvimento direto e
pessoal de Deus nessa histdria. O que so € possivel pela encarnacdo do Verbo: o Deus-
Filho feito carne e que ocupa o centro da nossa historia. Toda a antiga alianca esta
direcionada como preparagdo e ambientacdo para a vinda encarnada de Deus na pessoa
de Jesus.

Santo Agostinho também desenvolveu um tipo original de vida comunitaria, um
monaquismo clerical que abandonou paulatinamente o objetivo contemplativo e
concentrou-se no ministério pastoral®2.

O aspecto contemplativo foi incrementado por sdo Bento, o pai do monaquismo
ocidental. Em sua maioria leigos, os monges beneditinos dedicavam-se a liturgia da
Missa e do Oficio divino, a lectio divina e ao trabalho manual. Foi por muito tempo a
ponto focal e a fonte de vida cristd do laicato.

Na Idade Média ocorre o surgimento das famosas escolas de teologia e formas
novas de vida religiosa. Em consequéncia a espiritualidade medieval identifica-se
estreitamente com as ordens religiosas que brotaram entre os séculos XII e XV, os
beneditinos, os conegos regulares, os dominicanos e os franciscanos. Mesmo que
diferentes em seus carismas, estilo de vida e missdo, as ordens religiosas evoluiram
como “escolas de espiritualidade” no seio da unica Igreja Catolica. Por isso, na diregdo
de Bernardo, a espiritualidade medieval beneditina caracterizou-se pela piedade afetiva,
ja os beneditinos de Cluny guardavam a marca litargica de sua espiritualidade; com
Vitor os cdnegos regulares acrescentaram uma dimensdo mistica e contemplativa; com
Domingos de Gusmao destacaram-se os dominicanos pela interpretacdo especulativa e
sistematica; e com Francisco de Assis 0s franciscanos cultivaram a pobreza evangélica e
uma espiritualidade cristocéntrica®™.

Os séculos X1 e XII testemunharam a mudanca na vida sacramental e devocional
dos fiéis. A palavra sacramento assumiu o significado de sinal sensivel instituido por
Cristo para transmitir a graca. A Igreja grega e a latina fixaram em sete 0s sacramentos.

O Concilio Lateranense prescreve que todos os fiéis, ao chegarem na idade da razéo,

22 AUMANN, Jordan. Experiéncia Catdlica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 73.
23 AUMANN, Jordan. Experiéncia Catdlica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 77.
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deviam confessar 0s seus pecados pelo menos uma vez ao ano e no tempo pascal
receber a comunhéo %,

Os fiéis recitavam as seguintes ora¢des: o Pai-nosso e o Credo dos Apdstolos. A
Ave-Maria estava limitada a saudacdo do anjo. A introdu¢do do nome de Jesus apareceu
no seculo XIII e a suplica por uma boa morte s6 surgiu no seculo XV. A Salve-rainha ja
era usada no século XII e cantada em muitas ordens monésticas em procissdo no final
das completas.

As ordens mendicantes, dominicanos e franciscanos, privilegiavam a pobreza
estrita, a observancia monastica e a vida comunitaria, ambas fundadas para o ministério
de pregacdo, por isso ordens apostolicas. Fiéis a tradicdo monastica em seu estilo de
vida foram capazes de dar uma resposta as necessidades da Igreja no que se referia ao
apostolado da pregacdo. A espiritualidade dominicana é doutrinaria e apostolica e sua
grande contribuicdo estd nos pulpitos, catedras e nos livros. A Espiritualidade
Franciscana conduzia os seus pregadores ambulantes enfatizava a austera pobreza.

A devocdo a Cristo ocupou o lugar central da espiritualidade da segunda ldade
Média. As devogbes foram muito propagadas, entre elas destacamos: a devocdo aos
mistérios da vida terrena de Cristo, ao presépio e a paixdo de Cristo. A pregacdo e
oracdo em torno do rosério, pois havia uma profunda devocdo a Maria e aos santos.
Podemos ver os reflexos desse periodo na obras de arte que chegaram até n6s hoje e nos
tratados populares sobre a missa.?*®

A Devotio Moderna novo movimento que assim foi denominado por John Busch
oferecia um tipo de espiritualidade afetiva o que vinha ao encontro das necessidades dos
cristdos devotos da época. Evitava excessivas teorizacdes sobre a unido com Deus no
estado mistico. A Imitacdo de Cristo, obra de Thomas Kempis, é o grande exemplo da
relevancia da Devotio moderna.

A lgreja esta a beira da revolta e do cisma. A liturgia era mecanica e decadente,
uma onda de supersticdo e demonismo invadiu o cristianismo que € nesse momento
marcado por um aspecto de religido pessoal ligada a boas obras.

A Espiritualidade pds-trindentina, nasce a partir do renascimento, nesse
momento diversas nacdes européias iniciaram o desenvolvimento de carismas e

caracteristicas préoprios. Nos paises catolicos comecam a surgir escolas de

2% v Concilio do Latr&o (12° ecuménico). (Cf. DZ n. 812 — 814)
215 AUMANN, Jordan. Experiéncia Catélica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 78.
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espiritualidade com caracteristicas do temperamento de cada pais. Nos grandes nomes:
Teresa d’Avila, Jodo da Cruz, Afonso de Ligorio, Catarina de Sena, Francisco de Sales,
é possivel notar o temperamento nacional influenciando e emergindo. A riqueza esta
justamente que ao mesmo tempo ressalta-se a universalidade e ortodoxia de suas
doutrinas, junto com a continuidade na tradi¢do espiritual da Igreja. Nesse periodo o
humanismo cristdo sublinhava a necessidade de fugir do mundo e de empregar contra o
mundanismo, ou paganismo, duas armas: a oragdo e o conhecimento da doutrina
sagrada. A religido do povo era muitas vezes puramente exterior, de certa maneira até
farisaica. A fuga do mundo e a imitacdo de Cristo eram imperativos para garantir a
vitdria sobre o0 pecado e a tentacdo.

O Renascimento contribuiu menos com a vida espiritual do que se poderia
esperar, de fato causou mais divisdes que reforma. No século XV1 os lideres espirituais
manifestaram fidelidade as tradicdes do passado e o discernimento para a adaptacdo as
necessidade dos cristdos do seu tempo. Santo Inécio de Loyola redigiu os Exercicios
Espirituais, que demonstraram ser um meio eficaz para guiar os fiéis a uma santidade
maior. A finalidade dos exercicios € ajudar exercitante a esclarecer sua propria vocacao
e segui-la com fidelidade. O praticante abandona o pensamento discursivo e pratica a
oracdo mental seguindo os movimentos do Espirito. O método devia seguir todo o
programa dos exercicios, mas adaptando-o a idade, & salde e estado de vida do
exercitante.

Aqui Teresa d’Avila também tem um lugar proeminente na espiritualidade
cristd. A reformadora dos carmelitas foi uma indubitavel autoridade em teologia e na
pratica da oragdo mental. Tereza descrevia a oragdo como “conversar com aquele que
nds sabemos que nos ama” e toda ela ¢ mental porque exige que fixarmos a atengao
naquele a quem nos dirigimos e nas palavras e nos conceitos da prece. Apreciavel se
considerarmos as tendéncias heterodoxas da Espanha de seu tempo: dos mouros, do
iluminismo dos alumbrados e o “quietismo” dos luteranos. Seus ensinamentos estdo nas
principais obras: Vida, caminho de perfeicdo e O castelo interior,

Jodo da Cruz, foi o reformado do ramo masculino e desenvolveu o principio
geral de que é preciso haver uma purificacdo da todas as faculdades da alma e do corpo
para alcancar aquela intima unido com Deus, chamada de transformante mediante o
amor. Em Subida ao Monte Carmelo e Noite escura ele descreve a noite ativa da

purificagcdo das faculdades sensitivas e das faculdades espirituais do intelecto, da
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vontade e da memdria. Em outras obras trata do estado de unido transformante que leva
a alma até a perfeicdo na caridade.

Na Itdlia a espiritualidade tendia a ser pratica e voltada a Igreja. Os grandes
misticos, a exemplo de Catarina de Sena e Madalena de Pazzi, se preocupavam com a
reforma da Igreja. Nesse periodo foram gerados muitos santos e numerosos institutos
religiosos.

A espiritualidade moderna, de 1500 até 1650 traz a marca de Francisco de Sales,
“nele o renascimento francés é batizado e o humanismo torna-se devoto”. A escola
francesa de Espiritualidade, que apensar de tendéncias heterodoxas, teve também uma
grande influencia®®.

As obras mais conhecidas de Francisco de Sales sdo: Introducéo a vida devota e
0 Tratado sobre o amor de Deus. A primeira tornou-se um classico equiparando-se a
Imitacdo de Cristo. Ele insiste na vocacdo e no chamado universal a santidade,
independente do estado de vida do cristdo. Ele escreveu para ensinar ao cristdio como
crescer na virtude e na oragdo mental. Uma Espiritualidade cristocéntrica baseada na
teologia de Paulo e Agostinho.

Na espiritualidade italiana do século XVIII destaca-se Afonso de Ligorio. Em
sua doutrina coloca no centro Jesus e Maria e tem como tema constante o amor de Deus
e 0 abandono a vontade divina. Insistia na importancia da vocacdo e da acolhida ao
estado de vida que Deus escolheu para cada pessoa. Insistia que todos os cristdos sdo
chamados a perfeicdo. A medida da perfeicdo, ou seja, da santidade de cada pessoa, é
dada pelo grau e intensidade do amor a Deus. O amor a Jesus Cristo e a meditacdo sobre
0 seu amor por nos € a “devogao de todas as devog:ées”.217

A Franca influenciou todos os aspectos da vida cristd catolica no século XIX e
XX. A liturgia, espiritualidade, evangelizacdo, e pesquisa teoldgica receberam impulso
e orientacdo da escola francesa. Até Roma, mesmo com resisténcias foi empurrada e

reforma e a renovacéo por tedlogo e eclesiasticos desse pais.

216 AUMANN, Jordan. Experiéncia Catdlica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 86.

217 AUMANN, Jordan. Experiéncia Catdlica. In: GOFFI, Tullo; SECONDIN, Bruno. Problemas e
Perspectivas de Espiritualidade. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 89.
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3. ESPIRITUALIDADE CRISTA E HOLISMO - CONFRONTO,
SIMILARIDADES E DIFERENCAS

Hoje a realidade impde muitos desafios a teologia cristd, no campo da
espiritualidade entra em cena a discusséo da compreensao da espiritualidade cristd como
parte de um género mais amplo, a espiritualidade humana. A posicdo antropocéntrica
entra em contradicdo com as fontes cristds. No mundo plural em que vivemos, levando
em conta 0s aspectos culturais e historicos do cristianismo, existe uma tendéncia a
pensar a espiritualidade em continuidade com a cultura e analisa-la em suas expressoes
historicas, que a distingue tanto das espiritualidades orientais, como das espiritualidades
do tipo profética, judaica, helénica ou islamica. Sem falar das espiritualidades focadas
nas diferentes experiéncias religiosas em continuidade com o0s inegéveis valores
humanos do amor, da vida e da liberdade, do reconhecimento da mée-terra e da
dimensdo transcendental da vida humana, muito agradaveis no contexto pds-moderno
de uma cultura liquida, global e constantemente dinamica?®.

A inducdo pode caminhar para tais conclusbes, mas para a teologia essa
perspectiva ndo € suficiente. Nessa compreensdo a espiritualidade cristd €
historicamente uma entre varias, situada no tempo e no espaco, dado que todos o0s
humanos sdo chamados a viver iluminados e guiados por valores superiores e
espirituais. Valores capazes de unir as pessoas pelos vinculos da tradi¢do e da cultura
resultados da sua humanidade.

Aqui esta a justificativa para o lugar central que o dialogo interreligioso passou a
ocupar na teologia cristd. Deus é por natureza acolhida e abertura, assim ele se
manifesta na historia. A centralidade de Jesus ndo exclui que esteja presente e atuante
de forma espiritual em todas as plurais expressées do fendémeno religioso humano. Os
caminhos espirituais trilhados na historia, nas diferentes formas, ndo excluem a
universalidade da mediacao de Jesus. Esse é um fundamento teoldgico da vida espiritual

e da iniciativa de Deus em estabelecer comunhdo com os seres humanos.

218 CATAO, Francisco. Espiritualidade Crista, p. 27-28.
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A espiritualidade cristd encontra seu sentido e sua vida na historia. Ela é
inerentemente historica, pois em Jesus, Deus se faz historia. Nele a divindade se encarna
e se torna presente na histéria da humanidade. Nos tempos e lugares se apoia e se
destaca, e procura os valores evangélicos que nessa situacdo lhe inspiram os caminhos
adequados para o seguimento de Jesus. Os valores e a escala de principios que
alimentam e sustentam a fé cristd nas diferentes experiéncias e situa¢fes da historia ndo
sdo sempre as mesmas. Em cada tempo modificam as formas que ajudam as pessoas a
se identificar com Cristo morto e ressuscitado. Nessa Otica no interior da
espiritualidade cristd podem haver varias espiritualidades cristds. A histéria comprova a
inculturacdo da espiritualidade, nas diferentes épocas, culturas, experiéncias e desafios.

O mais interessante € que as diferentes expressdes de espiritualidades ndo séo
essencialmente diferentes uma das outras, elas tem as mesmas fontes e a mesma
identidade. O seu fundamento e expressdo é o seguimento de Jesus. E claro que elas
diferem na modalidade histérica desse seguimento, da mesma forma nos valores
privilegiados na sua mensagem, que variam segundo as diversas situagdes, provocagéo e
fatores influentes da cultura®®.

O novo paradigma do holismo, a emergéncia da uma macrotransi¢cdo, ou o
modelo ecolégico em irrupgdo sdo formas de falar do mesmo paradigma que esta
despontando e manifesta a evolucdo da consciéncia do homem do seu lugar e sentido no
planeta e no universo. A macrotransicdo provoca o pensamento, a cultura, e gera valores
espirituais, produzindo o cultivo de uma espiritualidade holistica. Tais caracteristicas
ndo sdo alheias ao Cristianismo, muito menos aos mestres que na historia expressaram a
experiéncia cristd nas diferentes culturas. Como foi diante do mundo helénico que
propiciou o desenvolvimento e aprofundamento dos conceitos cristolégicos??’, o
didlogo da espiritualidade com os paradigmas nascentes € inerente a evangelizagdo que
acontece em um processo continuo de inculturacdo da boa-nova aos homens e mulheres
do nosso tempo. Sem perder sua identidade, no encontro com as similaridades e
diferengas do holismo, no enriquecimento matuo e na sintese cultural, indo de encontro
com o que h& de evangélico e brota de dentro da macrotransicdo, a espiritualidade cristéa
busca estabelecer didlogo, promover a vida em todas as suas manifestacbes, cumprir sua
missao na histdria encarnada, construir o Reino de Deus e a plenitude da pétria-casa

comum de todos os filhos e filhas de Deus.

219 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovagéo crista, p. 27.
220 CAVALCANTE, Ronaldo. Espiritualidade cristd na histéria: das origens até santo Agostinho, p. 217.
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3.1. Inculturacéo e Encarnacéo

O Vaticano Il dedicou-se a analise da relacdo entre a cultura humana e a
mensagem de Cristo. A apreciacdo pastoral destaca que podem ser observados varios
lagos entre a mensagem da salvagédo e a cultura. Deus falou ao seu povo segundo a
cultura de cada época, se revelou a humanidade até a plenificacdo em Seu Filho, o verbo
encarnado.

Na historia da Igreja observamos muitos momentos em que a Igreja empregou 0s
recursos culturais nos quais estava inserida na continua busca por tornar conhecida a
mensagem evangélica. Para explicitar, melhor, investigar e penetrar profundamente no
seu significado. Para expressar-se na celebracdo e da vida litdrgica e multiforme da
comunidade dos fi€is.

Mas, por outro lado, tendo sido enviada aos homens de todos os tempos e
lugares, a Igreja ndo esta exclusiva e indissoluvelmente ligada a nenhuma raca ou
nacdao, a nenhum género de vida particular, a nenhuma tradicdo, antiga ou moderna.
Aderindo & propria tradi¢do e, a0 mesmo tempo, consciente da sua missdo universal, é
capaz de entrar em comunicagdo com as diversas formas de cultura, com o0 que se
enriquecem tanto a prépria Igreja como nessas varias culturas.

A Igreja recebeu de Jesus a missdo de evangelizar todos os tempos e lugares. O
povo de Deus é a humanidade inteira, ndo existe género de vida particular ou tradigcdo
antiga ou moderna que tenha exclusividade. Alicer¢cada em sua tradigéo e consciente da
sua missé@o universal, o Cristiasnimo desenvolveu e continua exercitando a capacidade
de comunicar-se com as diferentes culturas dando asas a um processo de mutuo
enriquecimento, onde cultura e Igreja, cultura e espiritualidade cristd sdo enriquecidas

reciprocamente. A boa-nova de Cristo restaura a cultura e a vida do homem:

O Evangelho de Cristo renova continuamente a vida e cultura do homem
decaido, e combate e elimina os erros e males nascidos da permanente
seducdo e ameaca do pecado. Purifica sem cessar e eleva 0s costumes dos
povos. Fecunda como que por dentro, com os tesouros do alto, as qualidades
de espirito e os dotes de todos os povos e tempos; fortifica-os, aperfeigoa-os e
restaura-os em Cristo. Deste modo, a Igreja, so com realizar a prépria misséo,
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ja com isso mesmo estimula e ajuda a civilizagdo, e com a sua atividade,
incluindo a litdrgica, educa a interior liberdade do homem. %

Um dos pontos mais interessantes da inculturagdo é que o proprio Deus se
inculturou. Em Jesus assumiu uma cultura e a palavra eterna de Deus se expressou na
temporal linguagem humana. O Evangelho € a palavra de todas as culturas, “palavra de
Deus na lingua dos homens” ?*, Evidentemente adotou essa comunicac&o com todas as
suas limitagcOes. Assumiu e encarnou um contexto, uma situacdo, uma realidade
concreta na qual construiu suas raizes. Jesus de Nazaré nasceu em uma colbnia
dominado pelo Império Romano. Era judeu e foi criado e educado dentro de uma
cultura, era reconhecido como Galileu e assim chamado por muitos que o escutavam
pregando. O processo de inculturagdo do Evangelho comega eminentemente com a
prépria encarnacao do Filho de Deus, pois ao assumir a condi¢cdo humana, tornou-se um
hebreu no meio da humanidade. Tendo em vista que a salvacdo de Deus é para a
humanidade e a cultura é uma condi¢cdo humana, a inculturacdo € necessaria porque a
revelacdo de Deus acontece dentro da cultura®. No Novo Testamento Paulo e Barnabé
junto aos pagdos passam por momentos tensos como o enfrentamento ao Judaizantes
(cf. At 13-15) entre outros exemplos. Na patristica leva adiante a necessidade de deixar
as culturas a tarefa de encarnarem a boa noticia em seus processos. Nas palavras de
Clemente de Alexandria: “trocar a roupa semita pela grega”.

As culturas ndo afetam a fé e suas expressbes a ponto de priva-la de sua
identidade e autenticidade. Apesar da sua profunda relacédo, a fé e a espiritualidade séo
radicalmente autdnomas diante de qualquer cultura®®*. As culturas influem na
espiritualidade quanto aos temas e valores que séo realcados ou ndo. Quando os valores
espirituais coincidem com os valores de determinada cultura tais valores séo
fortalecidos e privilegiados e tem por resultado um modelo de espiritualidade®®. Em
contrapartida os desvalores e a auséncia de certos valores em uma cultura, podem
enfraquecer os valores correlatos na espiritualidade. Essa debilidade terad reflexos na

doutrina, no testemunho da fe, na préatica espiritual e na encarnacdo caracteristica da

221 .
Gaudium et Spes n. 58.
222 CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria. Espiritualidad de la liberacion, p. 144.
2 DOS ANJOS, Marcio Fabri, Evangelizacéo e inculturagdo: introduzindo as questdes. In: DOS ANJOS,
Marcio Fabri, Inculturagédo desafios de hoje. Rio de Janeiro: Vozes, 1994, p 14.
224 Evangelii Nuntiandi, n. 20.
225 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovagéo crista, p. 34.
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espiritualidade. A fé e a espiritualidade purificam os valores da cultura. A mdtua
influéncia é proporcionalmente maior em paises onde a fé estd enraizada na cultura a
exemplo de paises europeus e principalmente na nossa realidade Latinoamericana. Ao
analisar a cultura ndo ha como excluir o dado catélico, também ndo hd como esquecer
que a espiritualidade esta fortemente impregnada pela cultura.

Na interpretagdo, na simbologia, e na formas de expressdo da experiéncia crista
de fé e espiritualidade observamos a influéncia cultural. A diversidade traz cultura com
grande riqueza expressiva e plastica, culturas naturalmente contemplativas, outras
afetivas e sentimentais com discurso mais simbolico que racional. Assim as expressoes
espirituais demonstraram as mesmas tendéncias. O mesmo ocorre com as culturas
pragmaticas, individualistas, hedonistas e pouco simbdlicas, onde a espiritualidade
dessas pessoas sera bem diferente das de outras culturas®.

As culturas matizam a interpretacdes da experiéncia cristd. Cada cultura recebe a
seu modo a mensagem cristd o que leva as diferentes interpretacbes da mesma
experiéncia e espiritualidade. Por exemplo, a eucaristica, mantém uma Unica identidade
e 0 mesmo valor fundamental nas culturas e espiritualidades do cristianismo. Contudo é
“reinterpretada” podendo gerar uma pluralidade de espiritualidades eucaristicas. No
caso dos indios dos Andes, influenciados por sua cultura pré-crista, a eucaristia tende a
acentuar a espiritualidade do sacrificio e da adoracdo; entre os militantes sociais a
eucaristia ressalta a libertacdo que vem de Cristo; entre 0s operarios cristdos contempla
mais intensamente a espiritualidade da fraternidade e a justica, consequéncia de uma
cultura predominantemente solidéria.

Assim o modelo cultural é um dos critérios de diferenciacdo da Espiritualidade.
A Unica espiritualidade se arraiga e expressa em modelos culturais, é o que observamos
na espiritualidade rural, urbana, africana, indigena entre outras.

A condicdo econémica e social que influi poderosamente no modelo cultural
participa da configuracdo do modelo espiritual-cultural sendo um ponto comum em
muitas culturas. Por isso as classes sociais mais desfavorecidas apresentam tracos
culturais comuns e formas de religiosidade comuns em qualquer que seja a regido em
que vivem. %’

Precisamos captar a realidade pluricultural do continente, sem desvincular a

realidade sdcio-religiosa e historica dos povos. Entdo a avaliagdo do conceito de cultura

228 |hidem, p. 35.
227 |bidem, p. 27.
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que tem transito livre para sociologos, pastoralistas e tedlogos passara a proposta de um
conceito de cultura que ndo entre em contradi¢do com as exigéncias do Evangelho, nem
com os projetos historicos dos povos®?,

A profunda relacdo entre cultura e fé denota que a cultura influencia a fe. A
cultura é referida na Gaudium et Spes e na Evangelii Nuntiandi como a consciéncia
coletiva de um grupo de humanos, formada pelo conjunto de valores que a animam e
dos desvalores que a enfraquecem, bem como pelas formas através das quais eles se
expressam, sao conhecidos, se configuram, e determinam os costumes, as instituicoes,
as estruturas e relacbes e convivéncia em sociedade. Se tomarmos esse referencial
visualizamos que todos esses fatores afetam a experiéncia de fé.

O evangelho chegou & nossa realidade em meio a um desigual encontro de
culturas e povos. A conferéncia do Celam?® em Aparecida recorda que as “sementes do
Verbo”, presentes nas culturas locais e nativas®®’, facilitaram o caminho de nossos
irmdos indigenas no encontro de respostas vitais aos seus anseios mais profundos no
encontro com o0 evangelho. A visitacdo de Nossa Senhora de Guadalupe foi um
acontecimento decisivo no reconhecimento de Jesus Cristo. No anuncio de seu Filho, na
pedagogia e sinal de inculturacdo da mensagem da fé, e ainda na renovacdo da missdo e
dinamica da evangelizacao®'.

A busca de valores ja presentes e muito fortes em cada cultura é o campo para o
didlogo do evangelho com os novos paradigmas, da espiritualidade cristd com o0s
anseios e desejos do coracdo humano nas diferentes realidades e das respostas a esses
anseios produzidas nessas culturas. O Ad gentes menciona “descubram as sementes do
verbo ai ocultas”, a Igreja trabalha para que tudo de bom que se encontra semeado no
coragdo e na mente dos homens, ou nos préprios ritos e culturas dos povos, ndo sé nao
se perda ou desapareca, mas seja sanado, elevado e aperfeicoado para a gléria de
Deus.?*

A busca da integracdo entre ciéncia e espiritualidade e a mudanca da
racionalidade competitiva para a cooperativa>3, pouco a pouco revelam a emergéncia

de novos valores culturais e de uma nova consciéncia da sociedade. A compreensdo de

222 DOS ANJOS, Mércio Fabri, Evangelizacéo e inculturacdo: introduzindo as questdes. In: DOS ANJOS,
Marcio Fabri, Inculturagédo desafios de hoje. Rio de Janeiro: Vozes, 1994, p. 21.

229 Aparecida, n. 4.

230 pyebla, n. 401.

231 Santo Domingo, n. 15.

232 Ad gentes, n.11

23 ABDALLA, Mauricio. O Principio da cooperagéo: em busca de uma nova racionalidade. p. 112-119.
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que tudo esta interligado, ou seja, de que existe uma rede de relacbes que compdem a

234

natureza e a propria vida=", o principio da compaixéo e do cuidado com tudo o que vive

e existe no nosso planeta®®®

, sdo exemplos do surgimento de novos valores universais
nas diferentes culturas que formam a “colcha de retalhos” pluricultural do nosso
mundo®®. Sdo sementes de vida que florescem e dao frutos na humanidade.

Ao analisar os antivalores, Paulo Suess considera que o uso de expressées como
“cultura do hedonismo”, “cultura do consumismo” e até “cultura da morte” marcam a
cultura de forma negativa. A qualificar as culturas como negativas e positivas, com
valores universais e antivalores, o conceito perde sua pertinéncia analitica. Para evitar o
comprometer a “assunc¢do das culturas” no seguimento de Jesus é necessario resguardar
0 conceito para a positividade da histérica da vida e de cada um dos grupos sociais®".
Os antivalores podem ser analisados sob o prisma de “estruturas” que geram morte, ou
as formas de “poder” que contrérias a vida como enfatizou Santo Domingo®®.

O paradigma moderno considera progresso como o desenvolvimento material e
tecnoldgico. A cultura reduzida a tecnologia e a ciéncia abre a possibilidade de uma
compreensdo etnocéntrica com a distin¢do entre culturas superiores e culturas inferiores,
ou entre altas civilizacdes e civilizacbes atrasadas. Ao eleger uma Unica concepgdo de
desenvolvimento como padrdo, um modelo associado ao crescimento econdémico e
tecno-cientifico, equiparando processo civilizatorio a cultura dominante encontramos o
evolucionismo como ideologia subjacente. Nessa visdo as “culturas atrasadas” deverdo
atingir sua maturidade ao atingir o status daquela considerada como a “cultura
moderna”. A Gaudium et Spes faz um distin¢do entre cultura ligada ao ch&o particular
de cada povo ou grupo social e a civilizagdo que emerge das contribuigbes maultiplas
dos povos. A civilizagdo seria um tesouro enriquecido pela contribuicdo de todos os
povos de todas as culturas. O intercdmbio entre nacgGes, povos e 0s diversos grupos
sociais € uma patrimonio:

[...] o crescente intercAmbio entre as varias nacdes e
grupos sociais abre mais largamente os tesouros das diversas formas de

cultura a todos e a cada um e assim prepara-se aos poucos em tipo de
civilizagdo mais universal que tanto mais promove e exprime a unidade de

24 CAPRA, O pornto de Mutag&o, p. 76

%5 BOFF, Leonardo, Principio de compaix&o e cuidado. Petrépolis: Vozes, 2000. p. 7-19.

26 SUESS, Paulo. Evangelizagdo e inculturacdo: conceitos, questionamentos e perspectivas. In: DOS
ANJOS, Marcio Fabri, Inculturacdo desafios de hoje. Rio de Janeiro: VVozes, 1994, p 14.

27 |bidem, p.23

2% Santo Domingo, n. 13, 243.
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género humano quanto melhor respeita as particularidades das diversas

culturas®®.

Portanto a riquezas da espiritualidade oriental com sua integralidade e
compaixao, a ecoespiritulidade na unidade entre homem e meio ambiente, os valores do
paradigma ecoldgico, o respeito a vida, a evolucdo da macrotransicdo, o resgate da
identidade humana presente nas variadas culturas como ser do cuidado, sdo um tesouro
do patrimonio cultural humano que contribuem na construgdo do Reino de Deus e de
um mundo mais justo e mais fraterno.

A modernidade tem uma dimensdo universal homogeneizadora a qual tragou
grandes conquistas e a0 mesmo tempo € uma ameaca profunda para a identidade de
muitos grupos e povos. A globalizacdo trouxe a ideia da “aldeia global” que ndo
anuncia a substituicdo das culturas no plural por uma Unica civilizacdo com diversas e
pequenas Vvariantes locais ou regionais. Na constante tensdo desses processos,
globalizacdo e identidades locais, o aparecimento de novos valores, elementos culturais
e comportamentos influenciam as culturas locais e provocam a mudancas historicas,
sem fazer dessa modernidade a base da sua identidade cultural®*°.

A Lumen Gentium faz uma analogia sobre a encarnacao e a presenca cristd no
mundo no contexto socio-cultural e histérico. A inculturacdo é uma aproximacao radical
e critica entre evangelho e culturas. Essa aproximagdo é um pressuposto para a
comunicacdo da boa noticia do amor de Deus nas diferentes culturas. Na inculturagdo a
meta e 0 método se entrelagcam, o universal da salvacdo com o particular da presenca. O
universal no contexto:

[...] tanto mais promove e exprime a unidade do género humano quanto
melhor respeita as particularidades das diversas culturas®*'.

A meta da inculturacdo é a libertacdo e o caminho da libertacdo € a

242

inculturagéo O Concilio ainda admite uma ‘“hierarquia de verdades” e uma

“diversidade legitima” de praticas®. Aqui vale o principio do didlogo ecuménico:

%9 Gaudium et Spes, n.54.

240 SUESS, Paulo. Evangelizagdo e inculturacdo: conceitos, questionamentos e perspectivas. In: DOS
ANJOS, Marcio Fabri, Inculturacdo desafios de hoje. Rio de Janeiro: VVozes, 1994, p 27.

! Gaudium et Spes, n. 54.

242 santo Domingo, n. 243.

23 Gaudium et Spes, n. 92.
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unidade no necessario, nos significados, liberdade nas coisas que ndo atingem a
substancia de fé, como os signos e caridade em tudo®**.

“Inculturar, sem identificar” em analogia com “assumir sem aniquilar”. Nesse
processo significa que a solidariedade sécio-cultural ndo deve ser confundida com
identificacdo do Evangelho ou do evangelizador com os Outros e suas culturas. Essa
postura dos evangelizadores e do Evangelho de n&o se identificar com nenhuma cultura
e inculturar-se em todas, garante o respeito a alteridade e preserva a identidade da
mensagem e das culturas. Visa a aproximacao respeitosa em face a alteridade, critica

frente ao pecado e solidariedade no sofrimento®*.

A assuncdo cultural tem como meta a redencéo integral®*®

incarnatus est propter
nostram salutem. A libertacdo gera relagcdes sociais, estruturalmente simétricas, que
viabilizam o dialogo como conjetura do andncio da boa nova e da celebracdo dos
mistérios da salvacdo. A inculturacdo tem como resultado a antecipacdo dessas relacoes
mais igualitarias, mais simétricas, na esfera regional, no corpo a corpo, no encontro
entre evangelho, o pobre e o outro. A Igreja afirma na evangelizacdo inculturada que
ndo é indiferente diante da diferenca, da alteridade, do outro, mas o diferente é
consagrado pela encarnacgdo do Verbo e pela animacédo do Espirito.

Os Padres da Igreja proclamam constantemente e a Ad Gentes recorda: “que nio
foi sanado o que ndo foi assumido por Cristo”®*’. Puebla afirma que no contexto
Latinoamericano essa relacdo de encarnacdo e assuncao é a palavra chave, é condicao
prévia para a redencao.

O Cristianismo e sua espiritualidade, na missdo de discipulado missionério e
evangelizador, deve se relacionar com os grupos que defendem a emergéncia do
holismo, da nova racionalidade econémica e cientifica, enfim da espiritualidade
holistica como colaborador no fortalecimento de sua identidade e crente no seu futuro
especifico. S6 os grupos sociais com identidade bem definida s&o parceiros solidos no
dialogo evanggélico.

Hoje na América Latina é necessario abrir espaco para que o Outro, o pobre
possa evangelizar-se e ser evangelizado a partir das suas culturas, denunciando

profeticamente tudo o que oprime e destrdi a sua identidade e corrompe a reciprocidade

2 Unitatis Redintegratio, n.4-11

25 SUESS, Paulo. Evangelizagdo e inculturacdo: conceitos, questionamentos e perspectivas. In: DOS
ANJOS, Marcio Fabri, Inculturacdo desafios de hoje. Rio de Janeiro: VVozes, 1994, p 34.

246 pyebla, n. 400.

27 Ad Gentes, p. 3.
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dos bens e das palavras. No interior da experiéncia historica e encarnada da libertacéo a
evangelizacdo inculturada acolhe a diferenca étnico-cultural de todos como experiéncia
pascal de Deus na diversidade do Espirito**.

A crise do modelo civilizacional no contexto da globalizacdo constitui os sinais
dos tempos. Objetivos como de desenvolvimento do milénio: a) erradicar a extrema
pobreza; b) atingir o ensino basico universal; ¢) promover a igualdade entre 0s sexos € a
autonomia das mulheres; d) reduzir a mortalidade infantil; e) melhorar a satde materna;
f) combater a AIDS, a malaria e outras doencas. g) garantir a sustentabilidade
ambiental; h) estabelecer uma parceria mundial para o desenvolvimento®®. Sao sinais
de mudancga, um chamado para o cristdo decifrar os novos valores que Ihe sdo revelados
pela historia, incorporando-os & sua vida. Isso gerard um estilo e uma modalidade de
vida, préprios do processo histérico, levando-o a ser testemunha do Cristo morto e
ressuscitado de modo especial no seu hoje. Esta € uma caracteristica inerente a fé crista
que se desenvolve e encarna em pessoas, circunstancias e épocas diversas. Trata-se de
um evangelho capaz de assumir toda a cultura e todo o processo historico, originando
novas formas de expressar a fé e o processo pascal da vida crista.

Na encarnacdo da espiritualidade e no dialogo com o holismo ndo pode
acontecer a evaporacdo das dimensfes da fé cristd. O holismo, o todo nas partes e as
partes no todo, onde o todo é mais do que simples soma de suas partes oferece uma
nova compreensdo para as ciéncias e convida a uma espiritualidade integradora. O novo
paradigma provoca uma atitude religiosa diante da natureza, onde estdo re-ligados
“Deus”, homem e a diversidade de manifestacdes da vida. Conduz a uma renovada
postura espiritual que envolve a contemplacdo da natureza, o respeito, o cuidado como
fundamento ético, a plenitude das a¢Bes do coracdo, a busca da vida harménica dentro
do ecossistema da vida e acolhida humilde e amorosa do mistério da existéncia no
universo e as acdes que defendem e preservam todas as formas de vida. Estas s@o
certamente acdes profundamente humanas e éticas, entretanto a espiritualidade cristé e
comunhdo e plenitude da humanidade no encontro com Deus e ndo apenas uma atitude

ética religiosa diante do mistério.

248 SUESS, Paulo. Evangelizagao e inculturagdo: conceitos, questionamentos e perspectivas. In: DOS
ANJOS, Marcio Fabri, Inculturacio desafios de hoje. Rio de Janeiro: Vozes, 1994, p 47.

*YONU/PNDU - Objetivos de Desenvolvimento do  Milénio, 2010. Disponivel em:
<http://www.pndu.org.br/odm> Acesso em: 19 de junho de 2010.
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A identidade cristd é historica e encarnada e expressa valores evangélicos que
ecoam na mesma dire¢do que o paradigma emergente, mas a grande meta da comunhé&o
de amor e vida com o Deus-Trino, fundamento do universo e fim de todas as coisas.
Como a Trindade é pura relacdo de amor que se expressa na relacdo comunitaria, e
espiritualidade coloca o outro, 0 proximo, 0s irmaos e a natureza no centro da roda, e
dentro da mesma, queremos viver a experiéncia de ser uma grande comunidade humana.
Atraveés de Jesus, nés o conhecemos e pelo seguimento participamos desta vida que nos
rodeia e envolve. A busca da integralidade para o cristdo acontece nessa perspectiva.

No confronto com o holismo e a macrotransiccdo e com ele o surgimento de
diferengas e similaridades, nasce o desafio de criar uma nova espiritualidade, ou melhor,
essa espiritualidade ja vem surgindo no nosso meio nas Ultimas décadas. Uma
espiritualidade capaz de assumir e expressar o tempo de mudancas e transformagcoes. E
um convite para retornar ao mesmo evangelho e seus valores, situando-se no novo
contexto e redescobrindo outros valores. Isso levard a pessoa de fé a renovar a sua
espiritualidade na medida em que formula uma nova sintese evangélica a suas relacdes

com Deus e com os outros®>.

3.2. Holismo Trinitéario

No primeiro capitulo estabelecemos os principios do paradigma ecoldgico-
holistico, mas cabe recordar que os “paradigmas cientificos”, fundados a partir do
século XVI, baseados em Galileu, Descartes, Newton e Bacon, no século XX
comecaram a ceder lugar para novos modelos e padrfes de conhecimento. Do
determinismo ¢ mecanicismo para a “relatividade” de Einstein e pelo indeterminismo da
nova fisica. A explicacdo linear de causa em direcdo a efeito deu lugar a compreensao
da complexidade da realidade e dos acontecimentos, agora a leitura da realidade é
multirreferencial e multicausal. O reldgio foi a imagem do universo nesse passado nao
tdo distante e agora a imagem do universo ¢ um verdadeira “obra de arte aberta”, a

grande “obra do Artista”?>*. A ecologia apresenta o melhor exemplo de holismo®?..

20 GALILEA, Segundo. O caminho da espiritualidade: vis&o atual da renovag&o crista, p. 38-40.
#LBETTO, Frei. A Obra do Artista: uma visdo holistica do universo, p.18-45.
2 SUSIN Luiz Carlos. A criagéo de Deus. S&o Paulo: Paulinas, 2003, p. 17.
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O holismo, globalidade onde tudo tem a ver com tudo, numa complexidade de
relacbes reciprocas, € uma relacdo de reciprocidade plural, do tipo pericorese.
Expressédo grega referente aquelas brincadeiras populares onde uma crianca fica no
meio imdvel e as outras criancas se movem ao seu redor, cantando e batendo palmas,
até que outra crianca da roda a substitui no centro, enquanto a que ali estava antes volta
a dancar com os outros ao seu redor. Essa palavra, embora pareca abstrata, € uma perola
preciosa da teologia trinitaria. Como refletimos, na espiritualidade trinitaria, a imagem
de pericorese nos reporta a Sdo Jodo Damasceno, essa expressdo cunhada pelos
tedlogos ortodoxos comecou a ser difundida especialmente no século VII por ele. Mais
tarde também os tedlogos latinos, no chamado de “circumincessdo”, nela os te6logos
encontram uma das metaforas mais sublimes da Trindade®**,

Um pergunta interessante é: qual é a forma que o novo paradigma usa para
nomear Deus? Leonardo Boff responde em seu pensamento que essa forma deve
emergir naturalmente de dentro da experiéncia global holistica que vivemos e temos do
universo e de nds mesmos dentro dele. O mais importa ndo € o nome de Deus. Sua
realidade ndo é uma contribuicdo de fora como o conceito ja elaborado pelo patriménio
espiritual humano ou revelado por alguma tradicdo religiosa. Tomando em conta tudo
isso, que é manifestacdo da consciéncia religiosa da propria Terra, importa a busca da
singularidade do momento histérico que aponta experiéncia de radicalidade, de
encantamento, de sacralidade, e de mistério que acompanho a experiéncia ecolégica®™*.

Nas palavras de Einstein:

[...] o mistério da vida me causa a mais forte emocao. Este sentimento que
suscita a beleza e a verdade, cria a arte e a ciéncia. Se alguém ndo conhece
este sentimento ou ndo pode mais experimentar espanto e surpresa, ja € um
morto-vivo e seus olhos se cegaram. Aureolada de amor, € a realidade secreta
do mistério que constitui também a religido [...] Deste modo e somente deste
modo, sou profundamente religioso.

O importante ndo é falar de Deus. E sim falar do mistério do mundo. Deus é o
nome que damos a este mistério que nos envolve por todos os lados e também nos
desborda por todos os campos. Ndo quer dizer um enigma que desaparece quando
decifrado. Nem significa o limite da nossa razdo quando se vé incapaz de penetrar as

profundezas da realidade e se entrega chamando o que ndo consegue compreender ou

253 |dem. Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, p. 142.

4 BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres. Sdo Paulo: Atica, 2000, p. 217.
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descrever de mistério. O mistério ndo significa uma oposicédo a racionalidade, mas quer

dizer nas palavras de Leonardo Boff:

[...] aquilo que pode ser conhecido mas que sempre fica ainda desconhecido
em todo o conhecimento e que por isso desafia o conhecimento a conhecer
mais. Por isso cada paradigma fara a sua experiéncia do mistério e invocara a
categoria Deus para nomina-la®®.

A ecologia nos'abre a experiéncia do estremecimento diante da magnifica e
esplendorosa manifestacdo da vida. Sua reflexdo rompe com aqueles classicos que
tendiam a mostrar Deus como um Ser tdo absoluto, auto-suficiente, perfeito e
transcendente que prescinde do mundo. Um Deus sem o0 mundo produz um mundo sem
Deus. E foi o que aconteceu nas camadas cientificas e iluministas da sociedade
moderna.

A consciéncia de Deus estd no universo e no homem, pois Deus emerge do
processo global do mundo em evolucgédo e expansdo. O sentimento de Deus presente em
nos, na forma como insurge em nos, pertence em primeiro lugar ao universo, emergiu
na nossa galaxia, configurou-se no nosso sistema solar, concretizou-se no planeta Terra
e foi conscientizado no ser humano. Por estar originalmente no universo pode entdo
irromper na consciéncia humana porque essa €, fundamentalmente, consciéncia do
planeta e do cosmos. O holismo e a ecologia contemplam a grandiosidade da vida, a
“teoria de Gaia”, de James Lovelock, inspirada no mito grego da divindade “Terra —
Gaia”. Ele postula que o planeta forma um grande organismo vivo. Como o planeta,
formamos um “gigantesco ser vivo”, que se alimenta nos minerais, brota nos vegetais,
respira nos animais, e se espiritualiza nos seres humanos, sempre de forma unitéria,
onde se manifestam em todos o0s niveis, o espirito, o respiro, o florescimento e a

nutricao®®

. Gaia, em uma expressdo mais universal, a Mae Terra, na tradi¢do ocidental
é dela que provém a maternidade como a “mater-ialidade”.

Assim encontramos em Sao Francisco essa imagem materna do Planeta, no
Cantico do Sol, no qual ele louva a Deus ¢ canta a generosidade da “Mae e Irma Terra”.
O mesmo nas culturas Andinas, Pachama, a Grande Mé&e Terra, no centro dos seus

ritos, da sua cosmovisdo e religiosidade. Essa € uma das imagens mais poderosas do

5 |bidem, p. 218.
%6 SUSIN, Luiz Carlos. A criagéo de Deus, p. 18.
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psiquismo humano, a terra como mae, que gera, sustenta, amamenta e acolhe inclusive
na morte. Simbdlico ainda hoje capaz de suscitar a sensibilidade das pessoas e mobilizar
sua consciéncia ética da responsabilidade e do cuidado para com nossa casa comum, a
terra, com todos os filhos e filhas e todas as suas formas de vida®’. Principalmente
nesses tempos de destruicdo da natureza e desrespeito frente a sacralidade e a
singularidade da vida no planeta.

Na assimilacdo do paradigma ecoldgico pela teologia dogmatica, Leonardo Boff
propGe o panenteismo, para ele uma consequéncia da formulacdo levada adiante pela
cosmologia contemporanea. A cosmologia ecoldgica enfatiza a imanéncia de Deus. Ele
esta misturado com todos os processos, sem se perder dentro deles. Deus ndo é
apresentado apenas como o Criador, mas como o Espirito do mundo. O advento
consciente de Deus esta ligado a realidade quantica, ao processo evolucionario cosmico,
ao carater processual e escatoldgico da natureza, a sacralizacdo de todas as coisas € 0
panenteismo. Deus esta presente no cosmos e o cosmos em Deus. A muitua
interpenetracdo € expressa na teologia antiga pela pericérese e a teologia moderna
acunhou outra expressdo pan-em-teismo®. Significa Deus em tudo e tudo em Deus®®.

O panenteismo é diferente do panteismo que afirma que tudo é Deus. Ao
contrério, tudo nao é Deus. Mas Deus esta em tudo e tudo estd em Deus (panenteismo),
devido a criacdo pela qual Deus deixa sua expressdo, sua marca registrada e garante sua
permanente presenca na criatura. A criatura sempre depende de Deus e o leva dentro de
si. Deus e 0 mundo séo evidentemente diferentes. Um n&o é o outro, contudo ndo estéo
separados um do outro e fechados cada qual em si. Estdo abertos um para o outro. Estéo
implicados mutuamente. Se sdo diferentes é para poderem comunicar-se e estar unidos

260 40 ressaltar o trabalho de

pela comunhdo e mutua presenca. Como observa Kerber
Boff, em seu estudo sobre a ecologia e a teologia na América Latina, o pan-en-teismo
parte distinguindo, embora sempre relacionando, Deus e as criaturas. Um néo € o outro,
cada um possui sua autonomia relativa, isto €, sempre relacionada. A intima relagcdo
entre Deus e a criatura sublinha a transparéncia de Deus no mundo. A espiritualidade da

transparéncia de Teilhard de Chardin:

27 |dem, p. 18

258 Ecologia e teologia: panenteismo. Em grego: pan = tudo, en = em; the6s = tudo. (Cf. BOFF, Leonardo.
Ecologia, Mundializacao, espiritualidade, p. 59-61. Cf. KERBER, Guilhermo. O ecoldgico e a teologia
latino-americana: articulagdes e desafios. Porto Alegre: Sulina, 2006, p. 142-148).

259 Essa palavra foi utilizada pela primeira vez por Christian Frederick Krause (1781-1832) ao perceber-se
fascinado pelo fulgor divino do universo (Cf.BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres.
P. 235-236).

20 KERBER, Guillermo. O ecolégico e a teologia Latino-americana: articulacdes e desafio, p. 142-145.
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Por causa dessa mutua presenca (Deus no criado e do criado em Deus)
supera-se a simples transcendéncia e a pura imanéncia. Surge uma categoria
intermediéria, a transparéncia, que é exatamente a presenca da transcendéncia

dentro da imanéncia. Quando isso ocorre, a realidade se torna transparente.

Deus e 0 mundo S&0 portanto, mutuamente transparentes®*.

O grande mistério do cristianismo ndo € o aparecimento de Deus, mas a
transparéncia de Deus no universo, afirma Teilhard de Chardin. E ainda completa: “0,
sim Senhor, ndo apenas o raio que aflora, mas o raio que penetra. N&o a tua Epifania,
Jesus, mas a tua Dia-fania”. E assim utilizando a terminologia Teilhardinana, incluira a

perspectiva ecoldgica desta forma:

Na verdade Oikologia, Deus a derradeira e realizadora esfera de todos os
entes e do inteiro universo criado, ‘“no qual vivemos, nos movemos €
existimos” (cf. At. 17,28): a Teosfera. Podemos levar mais longe ainda o
discurso sobre Deus? Parece-me que sim. Ha os que falam Deus-Trindade. O
gue de se entende sobre essa forma de nomear Deus?®??

A teologia da criacdo afunda suas raizes na reflexdo de Origenes e de Santo
Agostinho, se enriquece através da experiéncia vivida por Sao Francisco e pela Escola
Franciscana teologicamente sistematizada. Vale lembrar nomes como: Boaventura,
Duns Scoto e Guilherme de Ockham. A seguir recebe a influencia da moderna teologia
das realidades terrestres (do mundo, da politica, e da libertacdo), da teologia da Igreja
ortodoxa até constituir a atual formulacdo de ecoteologia.

A inclusdo da ecologia numa teologia da criagdo partindo dessa nova
cosmovisao sublinha: “a criagdo como jogo de expressdao divina, danca de seu amor,
espelho no qual Ele mesmo se vé e como Ele projeta companheiros em sua vida e

comunhio”. A Trindade:

A Trindade é um jogo de relagcdes: um Deus ecoldgico. [...] a ecologia
constitui um jogo complexo de relagBes. Tudo inclui, nada negligencia, tudo
valoriza, tudo concatena. A partir disso, regata-se a intuicdo mais original do
cristianismo — sua concepcdo de Deus. Ele afirma a unicidade da divindade
como toda a tradi¢do religiosa da humanidade, mas ao mesmo tempo sustenta
a diversidade das pessoas divinas, sem com isso querer multiplicar Deus. [...]

%1CHARDIN, Pierre Teilhard de. Le milieu divin, Seuil: Paris, 1957, p 162. Citado em: BOFF, Leonardo.
Ecologia: grito da terra, grito dos pobres, p. 236-237.
%62 BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres, p. 237.
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tal jogo de relagdes eternas que os trés se “uni-ficam”. S0 um s6 Deus-

comunho, Deus-relacéo, Deus-amor®®,

O panenteismo € um caminho até a Trindade: “jogo de relagdes pericoréticas”. O
Universo € um desdobramento da diversidade e da unido presentes na Trindade. O
mundo que conhecemos é complexo, diverso, entrelacado, uno, interconectado, uma
rede fantastica de interrelacbes, um espelho da Trindade. Deus irrompe em cada
ecossistema em cada ser. Sobretudo se sacramenta na vida de cada pessoa humana, no
ser humano encontra a inteligéncia, a vontade e a sensibilidade como concretizacGes da
nossa Unica e integral humanidade. Constituimos uma sé vida e comunhdo realizadas
distintamente, sendo unos e mltiplos em analogia com o mistério do “Deus tri-uno”?**.

A relacdo do Deus uno e trino para com a criagdo do seu amor ndo €
compreendida pela teologia como relacdo unilateral de dominio. Pelo contréario, em
vistas a riqueza desse amor eterno, como relacdo de comunhdo polilocal e assim
também reciproca, afirma Moltmann na sua doutrina ecoldgica da criacdo®®. A
concepgdo da “criagdo no Espirito de Deus” ndo coloca a criagdo somente perante a
Deus, mas simultaneamente também a coloca dentro de Deus. E claro, sem endeusa-la.
Deus perpassa sua criacdo com as forcas criadoras e vivificadoras do Espirito. Ao
chegar no momento do seu descanso sabatico, ele permite que as criaturas tenham
influéncia sobre ele. Sob o ponto de vista do Espirito na criacdo, a relacdo de Deus e 0
mundo também deve ser vista como uma relacdo pericorética.

Na tentativa de aproximacdo com a fisica quantica Capra trata esse tema da

interpenetracéo e faz a seguinte relacao:

A fisica moderna mostrou que ndo podemos mais falar de particulas
elementares, como atomos, ndcleos e hadrons. Na nova visdo, o universo é
concebido como uma teia de relagdes de eventos sempre interrelacionados;
todos os fendmenos naturais estdo interligados, de sorte que nenhuma pode
ser explicada por si sem os outros. E reflexo da pericorese divina dentro da

criacio®®.

263 |dem. Ecologia, Mundializacdo e Espiritualidade, p. 63-64.

%64 |dem. Ecologia, Mundializac&o e Espiritualidade, p. 64.

265 MOLTMANN, Jiirgen. Doutrina ecoldgica da criacdo: Deus na criagdo. Petrépolis: Vozes, 1992, p.
367-369.

26CAPRA, Fritjof. O tdo da fisica: um paralelo entre a fisica moderna e o misticismo oriental. S&o
Paulo: Cultrix, p. 213-225.
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Ao pensar na Santissima Trindade devemos pensar na comunhdo do Pai e do
Filho e do Espirito Santo. A unido das Pessoas e a manifestagdo, dessa forma, do Unico

Deus trino é comunhao?®’

. A imagem pericorética significa a acdo e envolvimento das
Pessoas divinas, de uma Pessoa em relacdo as outras duas. Assim cada Pessoa divina
penetra a outra e se deixa penetrar por ela. A expressdo do amor e da vida que
constituem a natureza divina esta nessa interpenetracdo. Deus é amor, essencialmente
amor, e proprio do amor se entregar, se dar a conhecer, se comunicar, € natural para a
vida que ela se espalhe e queira multiplicar-se. Um em direcdo ao outro, por toda a
eternidade, os divinos Trés manifestam uma eclosdo de amor e vida.

Deus se supera em amor pericorético quando as trés Pessoas criam uma quarta
pessoa e a colocam no meio das atengfes e do movimento dos trés: a quarta pessoa no
centro da Trindade, que é a prova do “nado-narcisismo” e da forma pericorética de ser de
Deus, ela é a criacdo, é o universo das criaturas. E a condicdo humana, nossa histéria.
Ele nos convidou a entrar no centro da roda®. Eis o significado da coroacdo de Maria,
a Trindade coroa aquela que representa a quarta pessoa®.

A Santissima Trindade € mistério de inclusdo. Essa inclusdo impede que
compreendamos uma Pessoa sem as outras duas. O Pai deve ser entendido junto ao
Filho e ao Espirito, e assim sucessivamente. Diante da pergunta: entdo havera trés
deuses, o Pai, o Filho e o Espirito Santo? Aqui esta a responda: haveria se um nédo
estivesse ao lado do outro, sem relacdo com Ele. Se ndo houvesse relacao e inclusao das
trés divinas Pessoas. Nao ha como falar primeiro dos Trés e depois da sua interrelacao.
Eles, sem principio, convivem e eternamente se entrelacam. Por isso s&o um sé Deus, 0
Deus-Trindade?™.

A metéfora da pericorese nos ajuda a repensar posturas, € uma inspiracdo para a
verdadeira democracia social e politica onde triunfam os interesses de quem mais
precisa ser servido. Na era da globalizacdo convida a ética que coloca no centro os
interesses dos mais desfavorecidos, no reconhecimento dos valores dos outros. 1sso para
a bioética, a economia, a politica e relagdes familiares e todas as relacfes estabelecidas
na comunidade da casa comum, o planeta Terra. A Trindade é ecologia e nos chama a

servir e cuidar das criaturas®’*. Ndo porque exercemos um mandato sobre elas, ou temos

%7 BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 39-40.
%68 SUSIN, Luiz Carlos. Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, p. 144-145.

29 BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 75.

2" BOFF, Leonardo. A Santissima Trindade é a melhor comunidade, p. 41.

2L SUSIN, Luiz Carlos. Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, p. 145.
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potencialidades superiores que nos possibilitam manipula-las e possui-las. Muito menos
porque sem elas ndo podemos viver na Terra, mas porque pela esséncia da
espiritualidade crista, e pelos impulsos da eminente macrotransicdo e da emergéncia
ecologico-holistica, somos chamados a amor 0 universo e as suas criaturas, pois elas séo

a gloria gratuita de Deus aos nossos olhos.

3.3. Ecologia e espiritualidade escatoldgica da criacao

Os ecologistas mais radicais tém apresentado um discurso “apocaliptico” no
sentido de apontar a derradeira situacdo na qual a humanidade se encontra. Como as
demais ciéncias a ecologia olha para o futuro e se preocupa com o que Vé. Estamos
esgotando os recursos naturais da terra. O aquecimento global, a poluicdo dos rios e
mares, 0 derretimento das calotas polares, a fome e a miséria atingindo a maior parte da
populacdo mundial sdo algumas das preocupacdes das grandes liderangas mundiais.
Esse quadro de “fim dos tempos”, apesar de mobilizar a sociedade, os intelectuais e 0s
grupos inseridos na transformacéo social, ainda ndo provocou uma mudanca substancial
na postura da humanidade.

A consciéncia tem evoluido, mas as transformac6es necessarias no campo da
economia, politica, tecno-ciéncia e justica ainda estdo um pouco distantes. Existem
ambientalistas fundamentalistas que vislumbram o “armagedom”, a autodestrui¢do da
humanidade, resultado da sua forma de vida e pensamento, e um futuro incerto e
decadente. Por isso para alguns a esperanga esta pouco a pouco sendo sepultada. Outros
intuem um momento de mudanca e a possibilidade de recriar nossa forma de ser
humanidade. Existem dois caminhos e ainda podemos escolher por qual andaremos,
como Ervin Laszlo que coloca a macrotransicdo como um desafio para a evolucdo da
humanidade. Um momento de evolucéo da consciéncia®’2.

Nesse contexto alarmante a teologia manifesta a sua esperanca e confianga em
Jesus, Senhor da historia e fundamento de toda a nossa esperanca. A espiritualidade
crista é escatologica, pois espera a manifestacao plena de Deus, a vinda de seu Reino e a
renovacdo da criagdo e de toda a humanidade. Moltmann destaca a centralidade da

escatologia na f¢é cristd, “o escatologico ndo € algo situado ao lado do cristianismo, mas

22| ASZLO, Ervin. Macrotransicdo: o desafio para terceiro milénio, p. 38-42.
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é simplesmente o centro da fé cristd, o tom com o qual nela tudo se harmoniza, a cor da
aurora de novo dia esperado, cor na qual tudo aqui embaixo estd envolvido”®’*. A
criacdo escatoldgica é a promessa, 0 horizonte, 0 seu sentido ultimo para onde converge
e paisagem da criacdo. “Novos céus e nova terra” (cf. Ap 21), a nova criagdo, uma nova
Jerusalém, humanidade nova. A plenitude e ultima gldria é o significado atribuido pela
palavra “novo”. Muito deferente de um mero desdobramento da historia, j& esta presente
dentro da histéria e inspira, ilumina e atrai a histéria. E o Reino de Deus que se
aproxima e a0 mesmo tempo esta no meio de nés (cf. Lc 17, 21), é a Pascoa de Cristo
que ja causa a ressurreicdo dos mortos, através dela ja estamos sepultados e
ressuscitados em Cristo (cf. Col 2, 11-15). A morte ndo é o fim, o Ultimo horizonte da
vida do universo. A morte é uma funcdo da vida. cujo o horizonte ultimo é e vida em
abundancia. A fé crista tem na Pascoa de Cristo o0 esteio para essa afirmacao. Segundo

Susin:

“o horizonte, aqui, mais do espacial, é temporal”. E o futuro absoluto, desde
onde recebemos sinais para o tempo presente. Sem esse horizonte de futuro
absoluto, a criacdo seria uma gratuidade absurda e sem direcdo, Mas espago e

tempo, na leitura da fé cristd, sdo horizontes que se fundem no acontecimento

pascal de Cristo®”*.

A escatologia cristd deve reafirmar a importancia da esperanga como
determinante da insercdo dos filhos e filhas de Deus na vida presente que se soma a
historicidade conflitiva da existéncia de Cristo, em sua cruz, morte e ressurreicdo. A
escatologia cristd fala de Cristo e de seu futuro, portanto, é essencialmente uma
cristologia em perspectiva escatoldgica. Toda a escatologia precisa estar baseada na
existéncia de Cristo, que comunica-lhe a necessaria vitalidade histérica, libertando-a de
qualquer tentativa de interpretagdo conservadora do status quo, inibidora, portanto, de
um atitude critica diante da vida.

Na encarnacdo do Cristo de Deus a esperanca se epifaniza, torna-se um
sacramento do que havera de acontecer. Em Jesus podemos ver e viver fragmentos,

sinais que antecipam a grande esperanca. O centro da mensagem evangélica € o Cristo

2" O redescobrimento da escatologia no cristianismo. (Cf. TAMAYO, Juan-José. Escatologia Crista. In:
SAMANES, Cassiano Floristan; TAMAYO-ACOSTA, Juan-José. Dicionario de conceitos fundamentais
do cristianismo. S&o Paulo: Paulus, 1999, p. 243-241)

27 SUSIN, Luiz Carlos. A criagdo de Deus: Deus e criagdo. Sao Paulo: Paulinas, 2003, p. 34.
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ressuscitado. Em Cristo as promessas de Deus se tornam a mais radical das realidades.

25 o futuro Divino.

Em Jesus se cumpre prolepticamente

Alguns tedlogos protestantes mais conservadores tem apresentado a escatologia
de maneira obscura, similar a um misterioso “quebra-cabecas”, que mais oculta de que
traz a tona, mais esconde do que revela a vontade de Deus para 0 homem
contemporaneo, que se encontra angustiado diante do mundo encurralado pela ameaca
da destruicé@o de seu ecossistema, pelas guerras e pela injustica. Em algumas realidades
cristds, esse discurso da eschata conduz ao irreversivel juizo de Deus sobre os
pecadores e impios, consequentemente a comunidade deve se isolar do mundo e viver
uma passiva espera®’®.

Uma postura passiva, igual a um expectador sentado na platéia assistindo a peca
sobre a sua vida que ele deixa passar sem participar do espetaculo, ndo é manifestacdo
de uma espiritualidade cristd. Um cristdo que manifesta uma esperanca passiva jamais
se sentird convocado por Deus a ser instrumento da sua paz, pelas mudangas nos
campos sociais, econémico, politico e ecoldgico, visando a maior dignificacdo da vida,
pela preservacdo do meio ambiente na amplitude da sua biodiversidade. Uma
elaboracdo teoldgica capaz de alienar a condicdo historica do ser humano, direcionando-
se a um futuro trans-histérico ndo merece o titulo de escatologia. Mais parece uma
ideologia, sob a qual deveré estar sempre o jugo de ndo fazer nada contra uma possivel
e tragica aniquilacdo da comunidade planetaria.

A nova racionalidade ecoldgica é atuante, engajada na construcdo de um
caminho para transformacéo, da mesma forma a espiritualidade cristd deve atuar através
do horizonte escatologico na realidade concreta, construindo desde j& “os novos céus e a
nova terra”, com os olhos voltados para a Pascoa de Cristo.

A Nova Criacéo, escatologica e inspiradora de todo o processo da criacdo, é o
ponto decisivo que abre para a compreensdo da teologia biblica da criacdo. Segundo

Susin, estamos diante de uma verdadeira revolucéo:

[...] diante de uma inversdo: o que se quer dizer com criacdo escatolégica,
que € a escatologia — o horizonte Gltimo de todo o processo da criagdo — que
orienta e decide a criagdo historica e a criagdo inicial; e mais ainda, € a causa
principal da criacdo inicial e do seu acontecimento histérico. Essa inversdo —
a causa principal e decisiva encontra-se no futuro, na frente, e ja produz
efeitos no presente e no passado — convida-nos, desdobrando-se até a

27> prolepticamente significa: um ato com potencialidades a serem ainda manifestas.
6 BASTOS, Levy da Costa. “O futuro na Promessa” Perspectivas da escatologia de Jirgen Moltmann,
Estudos de Religido, p. 250-251.
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finalizagdo no futuro, mas o contrario: é o Ultimo, a gloria e a bem-

aventuranca finais, a causa e explicacdo do inicio®’".

Aquilo que provém do horizonte ultimo, desde o futuro, rompe, chama, inspira e
gera novos valores, novas energias, faz a histdria andar para frente. A origem encontra o
seu segredo no fim ultimo. Ao falar sobre as causas a escolastica coloca: 0 que é o
ultimo na realizacdo € o primeiro na inten¢do. Para toda a criacdo esse ensinamento tem
valor especial, por conseguinte a intencdo se manifesta de forma plena no fim,
entretanto se faz atuante desde o inicio. A consequéncia dessa intuicdo é a inversdo da
linha de causa e efeito na histdria. O passado deixa de governar o desenrolar do futuro,
que se tornaria um desenrolar de caracteristicas duras e fatalistas, algo que ndo pode ser
desfeito, um destino e uma fatalidade com desenvolvimento automatico.

As ciéncias buscam no passado a explicacdo do presente e a previsdo do futuro,
todavia é decisivo compreender que também o0s acontecimentos passados estdo
integrados num designio de futuro maior que € apto a resgatar o passado.

A esperanca baseada na experiéncia da libertacdo ndo estd direcionada para a
“restauracao” da criacdo original, mas para a sua plenificacdo definitiva. A redencao do
poder do pecado conduz a esperanca da plenitude da criacdo em gléria. O fim é muito
mais do que era o principio, se o fim é a plenificacdo, a criacdo aparece como
inacabada, foi apenas iniciada. Apenas o Shabbat da criagdo é mais do que “muito
bom”, ele é “santo”, por essa razao aponta para a gloria futura da criacdo. O Shabbat
significa como que a promessa da futura plenitude da criacdo implantada na criagéo
inicial®’®,

O “Deus que vem” ¢ o advento de alguém que chega, a novidade e a
possibilidade que vem do futuro e que realmente podem fazer histéria. Uma
superabundante e inesgotavel intervencédo criadora sempre nova e incansavel. No Novo
Testamento € a vinda plena de Deus, Ele vem no Filho com seu Espirito e abre a criagdo
a Nova criagdo®"”.

O evento futuro como futuro escatoldgico, ou seja, causa atratora de todo o
processo da criagdo, ultimo na realizagcdo, mas primeiro na intengéo, leva a concluséo de

que existe uma intencionalidade, uma finalidade, um designio no processo do universo.

2"T SUSIN, Luiz Carlos. A criagdo de Deus: Deus e criagéo p. 34.
78 MOLTMANN, Jiirgen. Vinda de Deus: a escatologia crista. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003, p. 284.
2% |hidem, p. 35.
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A ciéncia observa 0 universo, 0 movimento das galaxias, o desenvolvimento das
estrelas, a formagéo dos sistemas planetéarios e o processo evolutivo da vida na terra e
consegue intuir um sentido no processo evolutivo. Observando as estrelas e 0s nossos
corpos a realidade ultima atestada pelas ciéncias da vida € a morte. Ela é a dltima
fronteira. Os sinais de acabamento do universo e ressurreicdo dos mortos sdo pequenos,
mas suficientemente potentes para a espiritualidade e para a transfiguragéo do universo.

O cristdo tem uma postura de negacgéo diante da tese, amplamente difundida em
ambientes onde domina o “dispensacionalismo fundamentalista”, de que esta vida ndo
tem sentido ou outro proposito sendo preparar aquela que vira, a outra, aquela para o
além, nossa posicdo deve ser de negacgdo. A vida que vivemos tem sentido em si mesma.
E antecipacéo do futuro, sem querer significar que o presente ja ndo seja ou tenha em si
as marcas antecipatérias deste mesmo futuro. Em Jesus Cristo ressuscitado o futuro ja
comegou®®.

O novo paradigma é um convite ao protagonismo histérico. O homem n&o
deve olhar o futuro passivamente acontecer, mas deve participar ativamente na
sociedade. A tarefa da Igreja ndo é apenas se informar sobre o passado para mudar o
futuro. A comunidade de fé tem a misséo de “pregar o Evangelho” de tal forma que o
futuro se apodere do individuo e Ihe impulsione a agir de modo concreto para mudar o
seu proprio futuro. Em si mesmo, o presente ndo é tdo é importante. O importante € que
o futuro se apodere da pessoa no presente.

A criacdo espera ansiosamente pela manifestacdo dos filhos de Deus. O mundo
material criado para o homem participa do seu destino. A filosofia grega queria libertar

0 espirito da matéria, o cristianismo liberta a propria matéria:

Penso com efeito, que os sofrimentos do tempo presente ndo tem proporcdo
com a gloria que devera revelar-se em nds. Pois a criacdo em expectativa
anseia pela revelacdo dos filhos de Deus [...] na esperanca de ela também ser
libertada da escraviddo da corrupcéo para entrar na liberdade da gloria dos
filhos de Deus (Cf. Rm 8, 19-22).

N&o é preciso esperar, pois o clamor do povo de Deus e o clamor da natureza sao
as vozes que nos chamam a comecar a construcao, aqui e agora, dos “novos céus e a

nova terra”. A constru¢do do Reino de Deus e a civilizagdo do amor sdo conseqiiéncia

280 MOLTMANN, Jurgen, Vinda de Deus: a escatologia crista, p. 66.
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da nossa espiritualidade cristda do seguimento de Jesus. Espiritualidade historica,
encarnada, trinitaria, missionaria, inculturada, pascal e por isso escatoldgica.

O Concilio Vaticano Il ndo hesita em dirigir suas palavras a todos os homens:

O mundo portanto que tem diante do olhos é o dos homens, e toda a familia humana
com a totalidade das coisas entre as quais vive; este mundo, teatro da histdria do
género humano é marcado por suas atividades: derrotas e vitdrias, esse mundo
criado e conservado pelo amor do Criador, segundo a fé dos cristdos; esse mundo na
verdade foi reduzido a servidao do pecado, mas o Cristo crucificado e ressuscitado
quebrou o poder do Maligno e o libertou, para se transformar de acordo com o plano
de Deus e chegar & consumagcdo. [...] E, portanto, o homem considerado em sua
unidade e totalidade, corpo e alma, coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontade,
que serd o eixo da toda a explanagdo [...] a Igreja, guiada pelo Espirito pretende
somente uma coisa: continuar a obra do proprio Cristo que veio ao mundo para dar

testemunho da verdade, para salvar e ndo para condenar, para servir e ndo para ser

servido®!,

As novas concepc¢des escatoldgicas orientam 0 pensamento que conclui que a
Terra ndo € matéria morta nem material utilizavel, e que a Terra também nédo é a mée
Gaia que gera e mata, mas que esta terra com o seu ambiente de vida é a promessa real.
A nova terra pode ser experimentada de modo sensivel na nossa terra, isso € tdo certo
como a vida terrena e mortal é uma promessa vivenciavel da vida eterna e imortal. Em
Vinda de Deus, Moltmann ainda sublinha que o préprio redentor divino esta
abscondidamente presente na terra, e assim se torna portador do seu e do nosso futuro.
Nesse casa ndo ha comunhdo com Cristo sem comunhdo com a Terra. O amor de Cristo
e a esperanca que depositamos no Senhor abrangem o amor a Terra e a esperanca por
ela. Aqui sintetizamos a melhor concepcdo correspondente a uma escatologia
cristologicamente fundamentada e ecologicamente responsabilizada e atuante®®?.

A shechina cdsmica de Deus consiste na presenca residente de Deus que torna o
Céu e a Terra novos e perfaz o aspecto propriamente novo na nova Jerusalém. Deus
habitard com eles, é a habitacdo da gloria de Deus, ndo mediada e imediata. A presencga
de Deus impregna tudo, essa € a razdo que torna possivel ver a sua face sem morrer. O
trono se transfigurar do Céu para a Terra, para aquela cidade santa que une o Céu e a
Terra, ou seja, traz o Céu para a Terra. O que no templo estava presente de modo
limitado e mediado pelos sacerdotes estara presente, de modo ilimitado e néo
necessitara de qualquer tipo de mediacdo. A habitacdo escatoldgica de Deus tem duas

qualidades: santidade e gloria.

%81 Gaudium et Spes, n. 2-3.
282 MOLTMANN, Jiirgen, Vinda de Deus: a escatologia crista, p. 301.
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Na descida do Céu sobre a Terra, das Ultimas visdes do Apocalipse, a Terra se
transforma em cidade que contém o paraiso. Nesse lugar a shechina de Deus encontra o
seu repouso definitivo e todas as criaturas encontram nesse repouso a sua felicidade

eterna. E por isso que o “espirito e a noiva” bradam na inquietude da histéria e nos

sofrimentos desde tempo (cf. Ap 22, 17)%.

O grande astrofisico Stephen Hawking fala do futuro da ciéncia e da vida
humana numa analogia as visdes futuristas do cinema. “O Nosso futuro: Jornada nas

Estrelas? Pondera como a vida biologica e eletronica continuardo evoluindo em

5y 284

complexidade a um ritmo sempre crescente Em Jesus, Deus se fez fragmento da

Criacéo, desta forma Frei Betto sublinha:

Em Jesus, Deus [...] inseriu-se no processo evolutivo da matéria, No corpo de
Cristo havia DNA com uma histdria genética quase tdo antiga quanto a Terra.
Também os atomos de oxigénio, célcio, magneésio e ferro do corpo de Jesus
foram fundidos no calor das estrelas. Assim como todas as particulas que
integram os atomos, as moléculas e as células do trigo e da uva que, na mesa
eucaristica, sdo pdo e vinho transubstanciados em corpo e sangue do Senhor.
Nele, ndo s6 os seres humanos, mas todo o Universo, ¢ chamado a
ressurreicdo — “da carne”, reza o Credo — em seu Corpo glorioso. Apés a

morte, a vida é terna®®.

A chave, o centro e o fim de toda a historia humana se encontram no seu Senhor

e Mestre. Jesus Cristo, ontem, hoje e por toda a eternidade. (cf. Hb, 13,8).

28 MOLTMANN, Jiirgen, Vinda de Deus: a escatologia crista, p. 340-341.
284 HAWKING, Stephen. O universo em uma casca de noz. Sao Paulo: Mandarin, 2001, p. 155-171.
285 BETTO, Frei. A obra do artista: uma vis&o holistica do universo. p. 245.
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CONCLUSAO

N&o ha como negar o sinal dos tempos. A globalizacdo transformou as fronteiras
da comunicacdo, a ciéncia e a tecnologia transformaram nossa forma de viver. O
intelecto humano criou maravilhas e modificou a face da terra. Seu espirito inventivo foi
capaz de solucionar problemas e estabelecer novos caminhos, curar doengas, criar meios
de transporte mais rapidos, modificar o meio ambiente em préprio beneficio e até viajar
para fora do planeta Terra. Chegamos por ultimo na fila evolutiva e mudamos o rumo
do planeta.

Nos, homens e mulheres, somos o Unico ser que sabe, que conhece, que pensa,
ou seja, manifesta consciéncia dentro do Universo. Procuramos repostas para as
perguntas mais profundas. De onde viemos? Para onde vamos? Quem nos criou? A
existéncia tem sentido? Assim a humanidade percebeu a riqueza da natureza e
concentrou suas capacidades na manipulacdo da mesma, com um desejo de controle e
poder para extrair as suas riquezas ocultas. E cada um de nés usufruiu desse poder.

Na compreensdo da realidade construimos sistemas, teorias e acumulamos
conhecimentos sobre a matéria, os 4&tomos, as particulas e descobrimos que também
somos “poeira de estrelas”. Diante da natureza nos impressionamos cada vez mais com
a biodiversidade, com as formas de vida tdo diferentes. Organizamos, sistematizamos e
classificamos a vida.

O ser humano se viu como senhor da criacdo. Desenvolveu paradigmas e
cosmovisdes, uma atrds da outra, sempre na tentativa de melhor responder as perguntas
essenciais e as novas perguntas que nunca deixam de surgir. Na historia observamos
uma série de crises e reconstrucdes, um paradigma dando lugar a outro, um modelo
sendo substituido por outro mais completo e mais adequado a situacao.

Agora estamos mais uma vez em uma encruzilhada e apesar da realidade apontar
para consequéncias catastroficas, ainda temos dois caminhos diante de nos. A nossa
casa comum, o0 planeta, estd ameacado. A emergéncia do paradigma ecoldgico e a viséo

holistica sdo expressdes da esperanga, da renovagdo espiritual e evolucao da consciéncia
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humana. A macrotransicdo deve ser entendida como um novo momento para a
humanidade. N&o so as ciéncias da natureza, mas as demais ciéncias estdo elaborando
novas formas de compreender a realidade, construindo possibilidades de reintegracao
entre: 0 objeto e o sujeito, a consciéncia e 0 mundo, a alma e o corpo, o individuo e
comunidade, 0 ser humano e a natureza, a ética e a estética, resgatando os grandes ideais
de igualdade e liberdade. Irrompe a compreensdo mais complexa, sistémica, organica, e
misteriosa da existéncia, mais fraterna e principalmente mais humana

A economia, no atual sistema capitalista, estd deixando transparecer que a sua
racionalidade ndo traz garantias para o futuro do planeta. As grandes empresas tém
apostado na busca de uma visdo de sustentabilidade, e da responsabilidade ambiental e
social. Mesmo que suas motivagdes possam ser discutidas, ainda assim apresentam
marcas da mudanca. Cada vez mais surgem alternativas sustentaveis, ecologicamente
responsaveis, crescem 0s projetos sociais e a¢fes de inclusdo das comunidades menos
favorecidas ou em situacdo de risco. Afloram a sensibilidade e a compaixdo das
pessoas. Entretanto, ainda ha um grande abismo entre a realidade e a mudanca
necessaria para articular um novo paradigma mais sustentavel e assegurar a manutencao
da vida na Terra.

O cristianismo, através da Igreja, segue sua missdo atualizando a boa noticia da
vida de Deus para os seres humanos em comunhdo uns com 0s outros. Inserido no
concreto da existéncia, o evangelho convida os seres humanos a serem cada vez mais
humanos. Ele convida as pessoas de todas as racas, nac@es e culturas a viverem o maior
dos mandamentos: amar a Deus sobre todas as coisas e ao préximo como a si mesmo.
Escutando os clamores da terra e de seus filhos e perscrutando os anseios do coracao, a
espiritualidade cristd apresenta o0 seu caminho, sua proposta para a realizacdo e
felicidade humana. Seu caminho é pura comunh&o e vida na Trindade. E holistico, pois
ndo separa, mas reune. Nao diminui, mas promove e valoriza, colocando a amor no
centro. Aprende com a pericorese Trinitaria que o mais importante € trazer o outro para
0 meio e amar.

A espiritualidade crista gera uma postura de encantamento diante das maravilhas
do universo. A pessoa que faz a experiéncia mistica e espiritual ndo quer ser dona, ndo
quer controlar, mas quer se sentir parte do todo. Sozinha ndo € nada, pois € parte e esta
inserida em um ecossistema, no planeta Terra, no sistema solar dentro da Via Léctea.
No universo, a interdependéncia e interrelacdo sdo inerentes, o ser s6 se reconhece e se

entende na relagdo, porque € essencialmente relacéo.
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Na busca do dialogar com as ciéncias e com 0s novos paradigmas, a
espiritualidade cristd quer proclamar as bem-aventurangas na linguagem que o homem
de hoje pode compreender. A inculturagdo do evangelho convida para a descoberta das
“sementes do Verbo” presentes nessa na nova racionalidade.

Sem cair em um panteismo onde tudo é Deus e Deus se perde no todo, nosso
Deus é Pessoa em intima relagdo e comunhao, sem cair na tentacdo de querer sufocar o
paradigma emergente ou a espiritualidade holistica que brota na manifestacdo da
diversidade cultural e religiosa, ou ainda perder a sua indispensavel historicidade e
encarnacao com atitudes espirituais desvinculadas da realidade que fluem como gazes
que se evaporam dentro da magnitude do infinito universo, a espiritualidade crista se
coloca como proposta de “novos Céus e nova Terra”.

E impossivel ndo participar desse processo de transformacéo, justamente porque
a “vida nova” de Cristo s6 tem sentido na historia, encarnada em meio as crises e
desafios do mundo contemporaneo. E no encontro com a realidade que a luz do
evangelho brilha e ilumina dando novos contornos a existéncia e ao futuro.

A pessoa de fé precisa ser um sinal de esperanca frente as desventuras do
mundo. A pessoa de fé acredita na vitéria da vida, vive em dinamismo pascal,
testemunha a vida que lhe foi comunicada pelo Filho de Deus feito homem.

A espiritualidade do século XXI é comprometida com a luta dos pobres e
marginalizados, aqueles que estdo excluidos de usufruir as riquezas da natureza. Na
escuta na Palavra de Deus, a voz de Jesus chama a vocacao de construir hoje o Reino de
Deus. Nao se entrega diante da adversidade, mas procura auxilio no Espirito Santo para
perseverar na constante construcdo da civilizacdo do amor, tudo em vista daquilo que ha
de vir. O Reino de Deus ja esta entre n6s e caminhamos firmes rumo a sua plenitude.
Entdo seremos uma s6 familia em Deus e veremos seu rosto face a face.

O cristao do futuro, ou serd um mistico, ou talvez ndo seja nada. Essa € a leitura
feita pelos tedlogos. A descoberta da nossa sublime vocacgdo se da em Jesus. Em Jesus
aprendemos que a divindade se fez humanidade e a humanidade foi divinizada. Hoje no
encontro, pessoal e comunitario, unidos nas lutas sociais e ecoldgicas, vivenciamos a
realidade pascal de Cristo. Com Jesus morrermos para ressuscitar na plenitude.

Como Francisco de Assis, 0 arquétipo da reconciliagdo harménica entre
espiritualidade e ecologia, a humanidade é chamada a contemplar as criaturas, a
respeitar a vida e nunca se acomodar frente as incertezas e ameacas. Unindo nossas

forcas as pessoas de todas as ragas e crencgas para juntos caminhar rumo a transfiguracao
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do mundo. Desta forma € possivel deixar que nosso coracdo seja sempre inundado pela
Espirito da vida. Aquele que nos chama a descobrir a nossa sublime vocagéo e o fundo
do nosso coracdo faz estremecer quando sopra com a suavidade do amor.

Segundo Heidegger o ser humano deve ser definido como: “o pastor do ser”.
Desta forma é um ser caracterizado pelo cuidado, ou melhor, pela capacidade de cuidar,
de estabelecer relacBes e ser responsavel diante da criacdo. O lugar do ser humano no
todo é dar testemunho dessa epifania do Ser. Uma atitude decisiva na terra, o cuidado
filial, maternal, e a0 mesmo tempo terapéutico, curativo, preventivo e preservador,
marca as relacbes com amor e equilibrio. Para o cristdo, o caminho é o Jesus histérico
na forga vital do Espirito.

Assim, no impulso da espiritualidade cristd através das palavras de Santo Irineu:
“A gldria de Deus é o0 homem vivo e a vida do homem é a visao de Deus”, todos aqueles
que se identificam com os valores evangélicos sdo convidados a promover e proteger a
vida, a envolver-se nos movimentos politicos, nas organiza¢fes nao-governamentais,
nas instituicbes e entidades, nos diversos projetos que estdo comprometidos com a
possibilidade de mudanca e principalmente com a renovacdo da sua percepcdo e
consciéncia. Segundo o Forum Social Mundial, “um outro mundo é possivel”, desta
forma a evolugdo da consciéncia e da espiritualidade compromete-se com a evolugéo da
humanidade rumo a macrotransi¢do, na emergéncia do paradigma ecol6gico-holistico,

até a plenitude da humanidade.
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